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Resumo

O presente ensaio reflete sobre etnicidades, a partir da emergéncia da identidade quilombola no
contexto do reconhecimento de direitos diferenciados as comunidades de quilombos, no ambito
do prescrito pelo Artigo 68 do ADCT/CF-88. Em questdo se coloca o fato de que marcadores
étnicos — fluidos e carregados de singularidades — representam o acesso a direitos — genéricos —
a diversos grupos historicamente destituidos dos mesmos, na esteira do reconhecimento juridico
da diferenca e do multiculturalismo. O caso dos remanescentes de quilombos, sujeitos
instituidos, servird a reflexdo ora proposta, momentos onde o recurso a identidade étnica se
torna bandeira de luta; coloca-se em questdo as orientagdes politicas da etnicidade e a
politizagéo da diferenga.
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Apresentacéo

O presente ensaio reflete sobre etnicidades, a partir da emergéncia da identidade
quilombola no contexto do reconhecimento de direitos diferenciados as comunidades
remanescentes de quilombos, no &mbito do prescrito pelo Artigo 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias da Constituicdo Brasileira de 1988. Volta-se a possibilidade de
acesso a um direito de carater coletivo, étnico e fundiario, que remete a construcao identitaria,
na medida em que o preceito constitucional pressupe a emergéncia da identidade em questéo,
em que pese a ressemantizacéo do conceito de quilombo, para fins da aplicabilidade legal.

A partir do caso dos remanescentes pode-se entdo pensar acerca das etnicidades,
identidades e culturas que permeiam a discussdo acerca do reconhecimento de direitos
diferenciados a determinados grupos — os direitos culturais e seus desdobramentos —
considerando que se trata, sobretudo, de um reconhecimento realizado pelo Estado, onde a lei
cria seu sujeito, embora se observem os principios da auto adscri¢do.Em questéo se coloca o
fato de que marcadores étnicos — fluidos e carregados de singularidades — representam o acesso

a direitos — genéricos — a diversos grupos historicamente destituidos dos mesmaos, na esteira do
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reconhecimento juridico da diferenca e do multiculturalismo. O caso dos remanescentes de
quilombos, sujeitos instituidos, servira a reflexdo ora proposta, dos momentos onde o recurso a
identidade étnica se torna bandeira de luta; coloca-se em questdo as orientacfes politicas da
etnicidade, a politizacdo da diferenca.

Notas sobre a ressemantizacgédo do conceito de quilombo

Atribuir identidade quilombola a determinado grupo e dar-lhe direitos fundiarios
levanta a questdo do redimensionamento do proprio conceito de quilombo. No momento em que
0 Estado reconhece um grupo como remanescente de quilombo fixa uma identidade ndo sé
politica, administrativa e legal, mas também identidade social, permitindo assim direito a uma
identificacdo étnica, que € veiculo de obtencéo de direitos diferenciados. Desse modo, o artigo
68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal de 1988
instituiu um novo sujeito social, um novo sujeito politico etnicamente diferenciado a partir dos
direitos instituidos por meio do artigo citado. Tal disposi¢do do Estado em institucionalizar a
categoria

“evidencia a tentativa de reconhecimento formal de uma transformacdo social
considerada como incompleta. A institucionalizagcdo incide sobre residuos e
sobrevivéncias, revelando as distor¢Bes sociais de um processo de abolicdo da
escravatura limitado, parcial” (ALMEIDA, 1997: 125).

Com isso, portanto, vem a tona a necessidade de redimensionar o conceito de quilombo,
que “deixa de ser considerado unicamente como categoria histérica ou definicdo juridica
formal para se transformar, nas mdos de centenas de comunidades rurais e urbanas em
instrumentos de luta pelo reconhecimento de direitos territoriais” (TRECCANI, 2006: 14), de
modo que possa abranger a variedade de situacGes de ocupagdo de terras por grupos
remanescentes, para além da nocéo de fuga e de resisténcia.

A conversdo simbdlica do conceito de quilombo engendrada a partir do preceito legal
cria entdo novo sujeito, no contexto de lutas sociais que fazem da lei o seu instrumento; o
quilombo é metamorfoseado e ganha fungdes politicas, como instrumento de luta pela terra.
Desse modo, cria-se, como 0 Artigo 68, a categoria remanescente de quilombo, e institui este
como suijeito de direitos fundiarios e direitos culturais® (ARRUTI, 2003). E na medida em que a

condicdo de remanescente de quilombo abarca elementos de identidade e sentimento de

2 Vale ressaltar que os formuladores da lei ndo previam os efeitos criadores da mesma, visto que no momento da
discussdo o pensamento se voltava ao passado, e ndo ao futuro; o objeto da lei ndo antecede o seu projeto, e assim o
direito cria seu proprio sujeito, e 0 artigo em questdo acaba por criar, portanto, categoria politica e socioldgica.
(ARRUTI, 2003).



pertenca a um grupo e a terras determinadas, entram no debate sobre o conceito de quilombo
consideracdes acerca da etnicidade e da territorialidade®.

O conceito € cercado por inumeras referéncias, e a aplicacdo do Artigo 68 gerara
demandas quanto a defini¢do do termo, na medida em que novas figuras legais, novos sujeitos
de direito, penetram o direito positivo “através dessas rachaduras hermenéuticas que sdo 0s
direitos difusos” (ARRUTI, 1997: 01). Ressemantizar o conceito de quilombo fez-se entdo
necessario para discernir critérios de identificacdo das comunidades remanescentes, tanto no
plano conceitual quanto no plano normativo, agindo, portanto, em universos de referéncia
distintos, o da analise cientifica e de intervencdo juridica.

A Fundacéo Cultural Palmares toma quilombos como “sitios historicamente ocupados
por negros que tenham residuos arqueoldgicos de sua presenca, inclusive as areas ocupadas
ainda hoje por seus descendentes, com conteudos etnograficos e culturais”. Carlos Magno
Guimardes (1995: 75/79) constata que quilombos “configuram (e estdo no centro de) uma
realidade conflituosa da qual participam diferentes — sendo todas — categorias sociais”. Para
esse autor, a questdo é identificar o modo pelo qual se d& a participacdo de cada categoria social,
0 posicionamento politico, no contexto do conflito que atinge a sociedade. Toma o quilombo
como “modalidade de existéncia do campesinato na sociedade escravista colonial”, ressaltando
a necessidade de perceber esse campesinato em sua dimensdo econémica e politica, enquanto
“agente coletivo no jogo das contradi¢oes que ddo tonica a dindamica social”; 0 quilombo é
como fendmeno, e principalmente como projeto politico.

Em suma, o conceito de quilombo fora submetido a inGmeras reapropriacdes
simbdlicas, até que ganhara, com a definicdo da Associacdo Brasileira de Antropologia, em
1994, uma interpretacdo gque se tornou dominante, a partir da nova significacdo que lhe era dada
pela literatura especifica e por entidades civis. Tomou-se entdo remanescentes de quilombo
como “grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na manutengdo e reprodu¢do de seus
modos de vida caracteristicos num determinado lugar”, e a identidade como “uma referéncia
historica comum, construida a partir de vivéncias e valores partilhados”. Remanescentes de
quilombos formam entdo grupos étnicos, “tipo organizacional que confere pertencimento
através de normas e meios empregados para indicar afiliagdo ou exclusdo”, onde 0 tanto 0 uso
comum caracteriza a territoriedade quanto a “sazonalidade das atividades agricolas,

’

extrativistas e outras”, € a ocupagdo do espaco tem “por base os lagos de parentescO e
vizinhanca, assentados em relagdes de solidariedade e reciprocidade” (ARRUTI, 2003: 23).
A ressemantizacdo do termo quilombo caminha no sentido da afirmacdo de sua

contemporaneidade, na linha da existéncia de uma identidade coletiva, com referéncia historica

% Schmitt, Turatti e Carvalho (2002) consideram que estes dois conceitos, identidade étnica e
territorialidade, sdo fundamentais e estdo sempre inter-relacionados no caso das comunidades negras
rurais.



comum e valores compartilhados. As propostas vdo a um novo reconhecimento, evitando dar-
Ihe significacdo que reproduza repressdo ou que lhe idealize; toma entdo situagdes sociais
especificas, com finalidades de garantia da terras e afirmacdo de identidade propria. A
caracterizacdo do quilombo como expressdo da negacdo do sistema escravocrata, como I6cus da
resisténcia e isolamento da lugar as novas defini¢coes, tendo em vista que as classicas oposicoes
nédo abarcam todas as dimens@es da sociedade escravista, tampouco do contexto da emergéncia

dos remanescentes no Brasil democratico.

A Emergéncia dos Remanescentes de Quilombos

No ambito da luta pelo reconhecimento dos direitos, 0os remanescentes de quilombos
exemplificam o modo pelo qual a diferenca é politizada, indo além da esteira juridica que da
origem a categoria. Enquanto sujeitos permitem pensar os desdobramentos das politicas da
identidade, quando a etnicidade ganha orientagdo politica e se torna bandeira de luta. E no
contexto dessas lutas o que se tem sdo reconfiguracdes das proprias construgdes identitarias,
negociacoes e articulagdes.

Costa (2006: 134) aponta para a:

“disseminagdo crescente de grupos diversos voltados para a reconstrugdo de raizes
culturais e étnicas obliteradas pala vigéncia do discurso homogeneizador da
mesticagem. Trata-se aqui, entre outros, dos processos de reconstrucdo de etnicidades
indigenas, entre os descentes de imigrantes e da inven¢do de uma etnicidade
quilombola”.

O movimento em questdo seria estético e cultural, voltado a ressignificacdo e
reinterpretacdo do lugar conferido ao negro na sociedade e na cultura nacional e global e, ao
mesmo tempo, um movimento politico voltado ao combate do racismo®*. S&o processos que
representam uma inflexdo quando se toma o discurso da mesticagem e da democracia racial. O
que se tem é a emergéncia de novas formas de representacdo da nacdo (COSTA, 2006), que
podem aqui ser pensadas pelo caso dos remanescentes de quilombos. As novas etnicidades
negras inserem-se, portanto, na discussdo voltada a politizacdo da diferenga, com o acréscimo
de ser esta uma diferenca respaldada por direitos diferenciados e constitucionalmente
assegurados. E nesse contexto, as categorias raca, etnicidade e cultura véo entdo oscilar entre
usos politicos, nativos e analiticos.

Sobre os usos da cultura vale ser posto que “no uso popular, a distingdo criteriosa que
0s cientistas sociais vem tentando estabelecer entre cultura, etnia e raca desaparecem por
completo. Essas categorias tornam-se fluidas e intercambidveis” (SANSONE, 2007: 15/16). E

no processo de reconhecimento de comunidades remanescentes de quilombos a ‘cultura negra’

* Nesse sentido, pode-se aproximar ao que fora apontado por Stuart Hall referente ao curso de formagdo de novas
etnicidades negras no Reino Unido.



é pressuposta pelos 6rgdos envolvidos e recriada no &mbito do grupo. Enquanto para Mintz a
cultura negra é mista e sincrética, para Sansone (2007: 23):

“a cultura negra pode ser definida como a subcultura especifica das pessoas de origem
africana dentro de um sistema social que enfatize a cor, ou a ascendéncia a partir da cor,
como critério importante de diferenciacdo ou segregacdo das pessoas. (...) para ndo
torna-la mais estatica, convém considerar a cultura negra como uma subcultura da
cultura ocidental, muitas vezes quase submergida na cultura popular (...) ela ndo é fixa
nem completamente abrangente e resulta de um conjunto especifico de relacGes
sociais”.

Acerca dessas consideragdes, Miguel Vale de Almeida (2009: 01) desenvolve a idéia de
essencialismo estratégico, no que se refere aos movimentos sociais de carater identitario, que
sdo postos frente ao dilema de “por um lado recusarem os proprios termos da categorizacéo de
que séo alvo e, por outro, necessitarem de identificacdo com as categorias, de modo a poderem
movimentar-se no espaco publico”.

Arruti (1997: 14) desenvolve proposicdes acerca da emergéncia de remanescentes, no
sentido de rearranjos classificatorios, na medida em que,

“as unidades de descricdo das populagdes submetidas respondem, ao custo de uma
brutal reducdo de sua alteridade, as necessidades de producdo de unidades genéricas de
intervencdo e controle social, sendo que tais unidades variam segundo aquelas
necessidades de controle ¢ dominio”.

O surgimento de comunidades remanescentes corresponde, portanto, a producdo de
novos sujeitos politicos, “novas unidades de agdo social através de uma maximizagdo da
alteridade que, por um lado, subverte a indistingdo e por outro intensifica a comparabilidade”
(ARRUTI, 1997: 19). O conceito remanescente surge como a solucdo classificatoria, “para
resolver a dificil relagdo de continuidade e descontinuidade com o passado historico, em que a
descendéncia ndo parece ser um laco suficiente” (ARRUTI, 1997: 21). Vale ainda colocar que o
termo “ndo era conhecido ou usado pelos remanescentes até que lhes fosse comunicado”
(ARRUTI, 1997, 23). Tem-se entdo um processo — conflituoso — de nomeacdo de um grupo
enquanto remanescente, que produz uma série de mudancas nas proprias comunidades, nas suas
relacBes internas e externas, seja com populaces vizinhas, poderes locais ou aparelhos do
Estado, bem como entre seus proprios membros, com acomodacdes, disputas, conflitos,
alteraces de significados atribuidos as festas e rituais, reelaboracdo da memoria e alteragdo do
status de seus pares.

O reconhecimento juridico de comunidades como remanescentes de quilombos e
portadoras de direitos implica em transformagfes e negociacdes em diversos &mbitos, alterando
relagbes internas, mudando tanto a auto percepcdo das comunidades quanto a percepcdo de
grupos nao remanescentes frente aqueles. A identificagdo e o reconhecimento oficial s&o,
portanto, parte de um amplo processo de producdo, a saber: produgédo de limites e fronteiras,

producdo de memorias, producdo de nova rede de relacBes, producdo de novos sujeitos



politicos, producdo de revisdo historica e sociolégica e ampliacdo de hermenéutica juridica. A
producdo de novas redes de relacdo é tomada em conjunto com a producdo de novos sujeitos
politicos, este que ndo sdo somente camponeses ou trabalhadores rurais, nem sdo somente
negros. Esses novos sujeitos entdo instituem-se como categoria especifica, engendrando novo
tipo de relagdes sociais. Passam a ter sentimento de unidade sdcio-cultural e sua forga politica
cresce junto com a forga social e os direitos que adquirem (ARRUTI, 2003: 41/42)°.

Tem-se ainda, paralelamente, o processo de descoberta de direitos por parte da
comunidade, e as fronteiras, porosas, e as situacfes, marcadas por conflito, engendram uma
mudanca de consisténcia. O arranjo interno do grupo passa por transformacdes, orientadas no
sentido politico e pautada em uma reformulagéo referente & memoria e tradices.

“As fronteiras entre quem ¢ e quem nao ¢ da comunidade, quase sempre muito porosas,
passam a ganhar rigidez e novos critérios de distingdo, genealogias e parentescos
horizontais passam a ser recuperados como formas de comprovacao da inclusdo ou nao
de individuos na coletividade. Ao mesmo tempo, a maior visibilidade do grupo lhe da
uma nova posi¢do em face do jogo politico. Enfim, a ado¢do de remanescentes por uma
determinada coletividade é, com muito mais forca, a producao dessa propria realidade”
(ARRUTI, 1997: 23).

Portanto, situagdes historicas peculiares acabam por realcar determinados tracos
culturais, tal é o caso da identidade quilombola engendrada pela Artigo 68, constituida a partir
da possibilidade de direito a terra e instrumento de luta. Verifica-se, como fora anteriormente

citado, a criagdo de novos sujeitos — juridicos, politicos e sociais.

Notas sobre Etnicidade

A teoria desenvolvida por Barth (1969) substitui a concepcdo estatica da identidade
étnica por uma concepcao dinamica, pautada na interacdo de grupos sociais por meio de
processos de exclusdo e de inclusdo que estabelecem limites entre os referidos grupos. Barth
propde-se a uma investigacdo empirica do carater das fronteiras étnicas ressaltando que as
“fronteiras persistem apesar do fluxo de pessoas que as atravessam”, OU Seja, distingdes de
categorias étnicas independem da auséncia de mobilidade, de contato ou de informagédo, embora
acarretem processos sociais de excluséo e de incorporacdo pelos quais categorias séo mantidas,

apesar de transformacdes na participagdo e pertenga no decorrer de historias individuais. Tem-se

% A producdo de limites e fronteiras se da entre os membros e os ndo membros da comunidade. S&o limites sociais,
que gradativamente ganham novos critérios de diferenciacéo, para incluir ou excluir individuos. Ja a producdo de
memdria se da entre o proprio grupo, outrora possuidor de fragmentos dispersos que irdo se unir para desempenhar
novo papel. Somado a este processo tem-se ainda outro, de reflexdo sobre si mesmo e sobre a propria comunidade,
sua historia, seus mitos, seus rituais, seus valores. A producdo de ampla revisdo histérica e socioldgica é parte do
processo, na medida em que faz-se necessario afastar interpretacdes errbneas quanto a populagcdo negra poés
escraviddo, caracterizagfes estas marcadas por preconceitos e misticismos. A producdo e ampliagdo hermenéutica
juridica faz-se ainda necessaria na medida em que brechas legais podem ser reapropriadas e introduzir novos
elementos no debate (ARRUTI, 2003).



ainda que as relagfes sociais sdo estaveis e persistentes, mantidas através dessas fronteiras,
freqlientemente baseadas em estatutos étnicos dicotomizados.

Grupos étnicos sdo, segundo essa perspectiva, categorias de atribuicdo e identificacéo
realizadas pelos proprios atores, e assim tém caracteristica de organizar a interacdo entre as
pessoas. Sendo assim, figura um campo de comunicacdo e de interagdo, possuindo um grupo de
membros que se identifica e é identificado por outros como se constituisse uma categoria
diferenciavel de outras categorias de mesmo tipo. E nesse sentido que Manuela Carneiro da
Cunha (1986) argumenta sobre a identificacdo étnica pressupor sinais diacriticos, estes que sao
selecionados a partir do reservatdrio representado pela tradigdo cultural. Buscam-se 0s sinais de
acordo com as necessidades dos meios, e estes tracos culturais serdo isolados do todo que o
engloba. Dessa maneira, a tradicdo cultural € manipulada para novos fins, e ndo figura como
uma instancia determinante, uma vez que 0s grupos étnicos fardo uso do arsenal cultural néo
para conserva-lo, e sim para selecionar o que sera diacritico de pertencimento. E a escolha de
alguns tragos culturais dentre tantos, que serdo a garantia da distincdo, em um pogo, um
repositério da cultura®. Ainda seguindo a argumentacao da autora, sendo a identidade forma de
organizagdo politica, ela existe em meio mais amplo, este que fornece quadros e categorias, e
que explica o exacerbamento em situacdo de contato. E no que diz respeito a cultura de um
grupo étnico, se tem que ela ndo se perde ou se funde, mas ganha uma funcéo e se torna cultura
de contraste, que vai por sua vez determinar outros processos.

Portanto, ndo se definem grupos étnicos a partir de sua cultura, embora a cultura seja
essencial na etnicidade, segue-se o que fora posto por Barth (1969), no que define em termos de
adscricdo: quem se considera e é considerado. Decorre, para Cunha (1986), que a cultura ndo é
algo dado ou posto, e sim algo constantemente reinventado, recomposto, e ressignificado; de
onde decorrem processos — simbolos e signos séo selecionados para promover significacdo nova
e rearranjos. A construcdo da identidade étnica extrai elementos do sistema geral para servirem
como diacriticos excludentes — extrai elementos da tradicdo, que sao inteligiveis a todos e sdo
comparados entre si marcando a distingdo. Elementos estes que fora do todo onde foram criados
ganham novos significados e alteram sentidos, que transbordam o contexto original. Dai decorre
a nocgdo de cultura enquanto substrato para a etnicidade, considerando que os tracos escolhidos
irdo depender das categorias compardveis disponiveis na sociedade mais ampla, que se
contrapdem entre si em um sistema, e de onde vem a idéia de acervo cultural. Portanto, a

cultura ndo é pressuposto dos grupos étnicos, e sim produto deles, e a etnicidade é melhor

® A distingdo vai ainda depender de outros grupos presentes e da sociedade onde se inserem, uma vez que os sinais
diacriticos se opdem a outros de mesmo tipo, figurando assim uma linguagem para pensar diferencas. Portanto, a
escolha vai seguir determinantes e se utilizar do que é operativo (CUNHA, 1986). Decorrem trés pontos analiticos do
uso da etnicidade em sociedade multi étnicas, a saber: um mesmo grupo poder usar identidades diferentes
dependendo do interesse especifico; a estrutura interna do grupo especifico tende a refletir estruturas que definem
outros grupos com o0s quais se relaciona — a estrutura é compartilhada, os simbolos diferenciam; e que para
diferenciar grupos é preciso dispor de simbolos inteligiveis a todos os grupos que compdem o sistema em interacéo.
Tem entdo o carater reflexivo, situacional e contrastivo das identidades.



compreendida quando tomada em situacdo, e como forma de organizacdo politica. Serd entdo
categoria usada por agentes sociais para 0s quais € relevante, sendo forma de reivindicacdo
cultural e de protesto politico (CUNHA, 1986).

Em suma, os grupos sdo tomados como formas de organizacdo social em populacdes
cujos membros se identificam e sdo identificados como pertencentes, constituindo uma
categoria distinta dentre categorias de mesma ordem. Grupos étnicos distinguem-se de outros
grupos — religiosos, de parentesco, etc. — na medida em que se entendem a si mesmo e sao
percebidos pelos outros como continuos ao longo da historia, provindos de mesma ascendéncia,
e entendem-se como portadores de uma cultura que os diferencia dos demais (POUTIGNAT &
STREIFF-FENART, 1997) .

O foco centra-se nas fronteiras sociais dos grupos, e ndo na cultura que estas encerram,
considerando ainda que a passagem pelas fronteiras ndo dilui a sua rigidez nem tampouco a
existéncia do grupo. Sendo assim, a identidade étnica de um grupo se da exclusivamente em
funcdo da auto identificacdo e da identificacdo pela sociedade englobante. “Além disso, a
fronteira étnica canaliza a vida social — ela acarreta de um modo freqiiente uma organizacéo
muito complexa das relagoes sociais e comportamentais” (BARTH, 1969: 196).

As fronteiras sdo mantidas entre as unidades étnicas, € a natureza da continuidade e
persisténcia das diferencas culturais podem ser especificadas, assim as fronteiras étnicas sdo
mantidas por “um conjunto imitado de tragos culturais”. Desse modo, a persisténcia da unidade
depende da persisténcia das diferencas culturais e a continuidade é especificada por meio das
“mudancas da unidade resultantes das mudancas nas diferencas culturais definidoras da
fronteira” (BARTH, 1969: 226). Vale ressaltar que a fronteira étnica nao restringe a substancia
cultural que é associada a uma populagdo humana, na medida em que:

“os elementos da cultura presente de um grupo étnico ndo surgem do conjunto particular
que constitui a cultura do grupo em um periodo anterior, embora o grupo tenha
existéncia organizacional continua, com fronteiras (critérios de pertenca) que, apesar

das modificagdes, nunca deixaram de delimitar uma unidade continua” (BARTH, 1969:
227).

Os critérios de pertenca na interacdo social, em relagcdo com a questdo da identidade
coletiva, e, por conseguinte, a questdo especifica da etnicidade, voltam-se a problematica da
fixacdo de simbolos identitarios que estruturam a crenga em uma origem comum. Nesse
contexto, Poutignat e Streiff-Fenart (1997) defendem que o diferencial da identidade étnica
frente as outras formas de identidade coletiva € a orientagdo da mesma ao passado, no qual se
representa a memoria coletiva, uma histdria mitica, com significacbes imaginarias sociais que
d&o, por sua vez, sentido & organizacéo e interagdes sociais.

Tomando o conceito de grupo étnico, substituindo raca por etnicidade, a definigdo de

remanescente de quilombo deixa de ser calcada em critérios subjetivos, tais como descendéncia



ou cor da pele, e contextuais, estes que refletem racismo e exclusdo. Essa no¢do de grupo étnico
associa-se a idéia de afirmacdo de identidade quilombola, sintetizada pela no¢do de auto
atribuicdo. Nesse sentido abandona-se o naturalismo que vem com a nocao de raga, e deixa de
lado o forte historicismo; o que se vé é uma mudanca nos valores socialmente atribuidos, e
tomando o termo etnia vai-se a critérios organizativos, que apontam as tendéncias de
identificacdo, reconhecimento e inclusdo (ARRUTI, 2003: 29/30). Portanto, passa-se do racial
ao étnico, e passa-se da exclusdo a inclusdo e solidariedade; fazendo disso instrumento politico
para reivindicaces’; ou seja, a etnicidade passa a apresentar, juntamente com sua funcio
tedrica, uma funcgdo politica, na mesma medida que a nocdo de remanescente da existéncia
politica. Desse modo, ndo sé o conceito de quilombo passa por ressemantizagdo, como também
0 conceito de etnicidade, que se volta a uma propriedade subjetiva dos individuos, a um tipo de

sentimento.

Orientacdes Politicas das Identidades

Diante do exposto, pode-se remeter a Gilroy (1995) no que concerne ao Atlantico
Negro, entendido enquanto formag&o politica e cultural. Tal como colocado por Costa (2006),
essa nocdo refere-se a busca do entendimento da participagdo dos negros no interior de esferas
publicas e sociedades civis nacionais, em um paradoxo que é verificado por Gilroy: um marco
politico por um lado, mas que evidencia problemas, uma vez que se reflete nos dois codigos
politicos que travam relagcdes tensas no ambito do Atlantico Negro, no que tange a politica da
satisfacdo de necessidades e a politica da transfiguragéo:

“A primeira forma [a politica da satisfagdo de necessidades] aceita as regras do jogo
politico institucional, buscando pragmaticamente fazer cumprir as promessas de
inclusdo e tratamento igualitario a todos 0s grupos, acima de adscri¢fes racistas. A
politica da transfiguracdo opera com o registro da imaginagdo utdpica, se alimenta nos
rituais de confraternizagdo e solidariedade e ndo é traduzivel nos termos da politica
institucional” (COSTA, 2006: 118).

Gilroy (1995) d& conotacéo politico normativa ao termo, no sentido empirico descritivo
que remete ao processo de difusdo e reconstrugdo de uma cultura negra que acompanha o
movimento da didspora africana. Desse modo, tal como posto por Costa (2006), a nocdo de
Gilroy ndo é definida simbolicamente pela referéncia a determinada origem comum, e sim diz
respeito ao compartilhamento de experiéncias, de um vocabulario ou discurso que permite

destilar os tracos de semelhanca no conjunto diverso de situacdes concretas®. Decorre que no

7 “o uso da nogado de etnicidade é, portanto, inseparadvel da de etnogénese”. (ARRUTI, 2003:30).

® Néo sera discutida na presente proposta a nogéo de diaspora, porém vale ser posto que o Atlantico Negro de Gilroy
(1995) faz referéncia a expressao cultural da didspora africana, o que segundo Costa (2006) desafia as concepgdes
puristas de identidade e cultura enquanto atemporais e estaticas. Citando Gilroy (1995:23): “4 identidade tem que ser
demonstrada em relagdo a possibilidade alternativa de diferenciagéo, visto que a légica da didspora impde o sentido
de temporalidade e espacialidade o qual ressalta o fato de que nés ndo somos o que nos fomos”.



se trata de um contradiscurso, e sim de uma contracultura inserida na modernidade, esta que nao
é tomada como repertorio de manifestagdes culturais somente, mas deve ser vista de acordo com
suas associacdes politicas, enquanto discurso filoséfico que reinterpreta e reconta a histéria sob
a Otica daqueles que estiveram fora das narrativas nacionais. Verifica-se uma reconstrugdo
simbolica, com transformag6es na dindmica politica:

“Os novos modos de identificagdo cultural e organizagdo politica que emergem
nacionalmente ndo seriam imaginiveis sem o estreitamento dos vinculos e dos
intercambios politicos e simbolicos com o espaco imaginado do Atlantico Negro. (...)
Neste sentido, essas novas formas de articulacdo cultural podem ser tratadas como
processos de construcdo de novas etnicidades, jA que apresentam o cardter mdvel,
descentrado e multiplo destacado por Stuart Hall” (COSTA, 2006: 149).

Pode-se aproximar a problematizacdo ao do processo de auto constituicdo de
comunidades remanescentes de quilombo como grupos culturais e sociais diferenciados;
remete-se a etnogénese, aproxima entdo a questdo a nogéo de etnicidade. A ruptura proposta por
Barth (1969) é relevante nesse sentido, pois evita confusdes dadas quando converte-se a
abordagem de etnicidade na perspectiva da raca. assim, tem-se a preocupagdo em distinguir o
conceito de grupo étnico de qualquer significado cultural inerente,

“para vé-lo como uma entidade social que emerge da diferenciacdo estrutural dos
grupos em interacdo, um modo de construir oposicdes e classificar pessoas, em que 0
social e simbolicamente relevantes sdo as fronteiras desses grupos — o que em uma
primeira formulacdo era apresentado como 'o problema dos limites do grupo politico
(cf. Fortes e Evans-Pritchard 1981 [1940]) - e 0s mecanismos de criar e manter tais
fronteiras” (ARRUTI, 1997: 26).

No tocante a nogdo de etnogénese, tem-se a relagdo desta com a 'invencgdo cultural’,
tomada em sentido positivo, que contribui para dar importancia normativa, afetiva e valorativa
as identidades, criando as condicdes de possibilidade para o surgimento de um sentimento de
unidade e pertencimento, bem como de destinos comuns, para gue surja assim uma ‘comunidade
imaginada’ entre os membros do grupo (OLIVEIRA FILHO, 1993)°. Assim se chega as
consideracfes acerca da etnicidade, tomada como forma de organizacdo social, pautada na
atribuicdo categorial classificatoria de individuos em funcdo de sua origem suposta, esta
“validada na interacdo social pela ativagdo de signos culturais socialmente diferenciadores”
(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1997: 141).

Tal como posto por Sansone (2007:10), a etnicidade tornou-se tema conhecido nos dias
atuais, com ampla abrangéncia:

“étnico passou a substituir termos como exotico, estranho, ndo branco, ou em linguagem
simples, raro e diferente. Essas tendéncias na maneira como a cultura popular tem-se

® Acerca das comunidades de quilombos: “Devemos reconhecer a relagio dialética que se estabelece entre o herdado
e 0 projetado, entre passado e o futuro que, no curso das interacoes, submete elementos de cultura, de estrutura e de
memdria a re-significacdes e re-atuagdes. A constatacdo das permanéncias, dos sincretismo e das contrastividades
ndo serve mais como resposta, mas como ponto de partida” E prossegue, ressaltando que deve-se “reconhecer sua
construtividade ligada a 'plasticidade identitaria’ que marca boa parte dessas comunidades” (ARRUTI, 1997: 29-
30).



havido com a diversidade étnica e racial fazem parte de uma mudanca maior e
momentosa”

No que tange a etnicidade ser tomada como o ‘diferente’, se pode remeter ao
reconhecimento dos direitos de minorias étnicas, tal como toma o proprio Estado e contempla
na Constitui¢do. Ja passado o periodo da ‘integracdo’, reconhece-se 0 direito a diferenca e o
respeito a auto adscricdo, e dai se ddo as possibilidades de mobilizacdo politica em torno da
identidade étnica. Sansone (2007: 29/30) aponta mudancgas ocorridas nas ultimas décadas do
século XX na América Latina, dentre as quais podem-se destacar os avancos politicos que
viabilizaram a possibilidade de reconhecimento dos direitos étnicos™®: “nessa etapa mais nova
das relagoes interétnicas, o multiculturalismo é celebrado pelo Estado e por outros agentes”.

Uma série de fendmenos recentes marcam o que diz respeito a cultura e a identidade
negras: “hoje mais do que nunca identificar-se como negro é participar da dindmica sécio
politica brasileira e dos acontecimento internacionais que cercam o Atlantico Negro”
(SANSONE, 2007: 295). E nesse sentido que Costa (2006: 133) também mostra as mudancas
ocorridas no pais que “fizeram com que a nag¢do brasileira, monocultural na sua festejada
mesticidade, se transformasse numa sociedade extremamente plural e diversa™*,

Todavia, antes do termo multiculturalismo ganhar projecédo e passar a ser pensado como
concretamente possivel, a integragdo cultural era a palavra de ordem as minorias étnicas. Passa-
se entdo ao respeito as diferencgas e ao reconhecimento oficial das mesmas, junto com a idéia de
que as tais minorias devem tomar a direcdo do que lhes diz respeito’. Contudo, uma nova
problemética € apontada:

“hoje em dia, ha na base de muitas teorias multiculturalistas uma nova
supersimplificacdo e reificacdo da idéia de cultura, mediante a qual a manutencdo da
diferenga é sine qua non da mobilidade ascendente. Nesse aspectos as varias minorias
étnicas (...) comumente representam o grupo ideal” (SANSONE, 2007: 257).

A mobilizacéao politica da etnicidade, portanto, alicerca a luta por direitos; contudo, ndo
se pode tomar o0s grupos étnicos como imutaveis. Vale ser considerada a tendéncia que tém os
procedimentos juridicos e administrativos de imobilizar fronteiras, ao fixa-las em modelos pré-

estabelecidos, de modo a, por vezes, ndo coincidirem com a experiéncia vivenciada pela

19 Tal como ocorrera no Brasil a partir da Constituicio de 1988, outros paises também empenharam mudangas nesses
sentido em suas cartas constitucionais, tal como a Colémbia, a Bolivia e a Nicaragua. E 0 momento em que se passa
do indigenismo, voltado a ‘protecdo dos povos’, para o indianismo, dar voz aos povos.

1 As discussdes se deram em torno da cidadania na Constituinte, incluindo nessa idéia as dimensdes politica e
cultural. Criminalizou-se o racismo na esteira da busca pela igualdade legal, institucionalizou-se
mecanismos que permitem o reconhecimento de manifestag@es culturais afro brasileiras.

12 \ale ser mencionada essa transformacéo a partir das convencdes internacionais que dizem respeito aos
direitos de minorias. A Convencdo n® 107 da OIT, de 1957, ja tratava especificamente de populacGes
indigenas e tribais, representou uma primeira tentativa de codificar em um instrumento legal de ambito
internacional, os direitos fundamentais desses povos. passou a ser criticada por suas tendéncias
integracionistas e paternalistas, e em 1986 foi considerada obsoleta pelo Comité e sua aplicacdo tida
enquanto ndo compativel com o mundo moderno. As propostas para sua revisdo vieram a dar origem a
Convencgdo n° 169, com vistas a ativa e efetiva participacdo no planejamento e execucao de projetos que
dissessem respeito a estes povos.



comunidade. O prdprio artigo, ou a legislacdo de um modo mais geral, criam novas fronteiras e
condicBes para que a identidade étnica se desenvolva, bem como influencia as estratégias
baseadas na etnicidade. E tal como posto por Sansone (2007: 15) “parecemos estar nos
deslocando para novos conflitos, menos transparentes e menos romanticos. Nao obstante, 0s
conflitos costumam ser apresentados e interpretados com base num termo abrangente simples:
etnicidade”.

Vale colocar a ressalva feita quanto ao perigo de essencializar a diferenca e dar
aparéncia de ser estatica, pois € um processo™. Outro ponto importante a ser lembrado diz
respeito ao fato de identidades negras estarem em rela¢fes que sdo locais — sistemas locais de
relaces raciais — e também globais, por semelhangas historicas internacionais derivadas da
experiéncia da escraviddo (SANSONE, 2007).

E na politica da identidade, a sua afirmagdo tem poder: “(...) num mundo que vem se
tornando cada vez mais entremesclado em termos étnicos e culturais, a politica da identidade
caminha pari passu com a politica do multiculturalismo” (SANSONE, 2007: 17). Dessa forma,
a etnicidade figura apenas enquanto um dos componentes da complexa discussao.

A identidade negra sera, como todas as etnicidades, relacional e contingente: “a
identidade étnica se constréi em relagdo a outras identidades sociais, e é sempre dada e
conquistada no sentido de que a visdo das pessoas de fora co-determina as maneiras pelas
quais um grupo étnico se (re) descobre” (SANSONE, 2007: 255). Assim se da orientagdo
politica a luta por direitos. A contrapartida, esperada pelas agéncias envolvidas no processo de
reconhecimento, é que as comunidades exibam certos tracos, e reelaboram uma identidade que
se adéquie a moldura formal, uma vez que as relagdes se manifestam dentro de um quadro mais
amplo, figurado pelo Estado, através das distintas vozes que sdo parte do processo de
reconhecimento, com procedimentos e normativas que sdo peculiares a cada uma dessas
agencias e suas atribuicdes.

“O Estado ¢ esta totalidade que transcende e integra 0s elementos concretos da realidade
social, ele delimita o quadro da construcdo da identidade. E através de uma relacéo
politica que se constitui assim a identidade: como construcéo de segunda ordem ela se
estrutura no jogo da interagdo entre o nacional e o popular, tendo como suporte real a
sociedade global como um todo” (ORTIZ, 2006: 138/139).

O contexto ¢ mais amplo do que a propria redefinicdo da identidade, h4 todo um
movimento que circula e oscila entre instancias marcadas pelo genérico, por um lado, e pelo
singular por outro. Ao mesmo tempo que a luta é travada dentro do Estado, uma luta por direitos
que tem respaldo constitucional, h& uma luta empenhada fora dele, na propria comunidade, e em

seus intersticios, uma vez que hé relagdes com outros grupos e a sociedade envolvente.

3 Nesse sentido, Sansone (2007: 300) distingue cultura negra como referente a tragos comuns na
producdo cultural das populagdes negras, ao passo que culturas negras diz respeito as variantes locais.



Ortiz (2006: 141) toma a sua andlise a construcdo da identidade nacional, cujos
mediadores seriam os intelectuais, responsaveis por descolar manifestacdes culturais da esfera
particular — popular — e articula-las a uma totalidade que as transcende. O que serve a presente
reflexdo: “Um exemplo deste tipo de articulacdo se encontra na elaboracdo da identidade
étnica — neste caso a totalidade coincide com a etnia e ndo mais com a nagdo”. E nessa
perspectiva que 0s movimentos negros séo vistos como operar de modo analogo, uma vez que

“buscam formas concretas de expressdes culturais para integra-las e reinterpreta-las
dentro de uma perspectiva mais ampla. Nesse sentido, no caso dos movimentos negros
brasileiros, a cultura afro brasileira ndo é simplesmente vivenciada na sua
particularidade, mas o singular passa a definir uma instancia mais generalizada de
conhecimento. Ao integrar em um todo coerente as pecas fragmentadas da historia
africana (negra) — candomblé, quilombos, capoeira — os intelectuais constroem uma
identidade negra que unifica os atores” (ORTIZ, 2006: 141).

O que Costa (2006) mostra pelas conexdes dos movimentos negros, importantes ao
debate proposto, é que no Brasil desempenharam importante papel na esfera publica no periodo
da redemocratiza¢do — influindo inclusive no desenvolvimento do que veio a ser o Artigo 68
durante os trabalhos na Constituinte ** - com uma rede transnacional. VVolta-se ent&o & amplitude
dessa rede anti racista, a partir da analise da complexa articulacdo de discursos no ambito
nacional e transnacional, fazendo uso da Sociologia da Cultura para apreender as tensdes
travadas entre diferentes modelos de relagfes €étnicas existentes nos distintos contextos da rede
anti racista. Assim mostra os vinculos entre os discursos anti racistas brasileiros e as
construcdes que se ddo no ambito do Atlantico Negro.

A énfase recai nas novas etnicidades, cuja discussdo € internacional no ambito das
politicas, porém sua implementacdo é nacional. Considerando ser no ambito as relagdes
cotidianas que padrfes identitarios sdo negociados e apropriados, das mais distintas formas, o
que se tem sdo identidades negras construidas no ambito local (COSTA, 2006). Aqui novamente
se pode remeter a generalidade da legislacdo, que pode se opor as singularidades de cada
construgdo identitaria, de modo que isso possa até mesmo influir negativamente no
reconhecimento dos direitos em questao.

Pode-se entdo pensar o caso da identidade quilombola sob essa mesma 6tica, uma vez
que é construcdo, e toma formas diversas na realidade das comunidades em questdo, e pode ndo
coincidir com a memoria particular desses grupos. Ortiz (2006: 139) prossegue: “o discurso
nacional pressupde necessariamente valores populares e nacionais concretos, mas para
integré-1os em uma totalidade mais ampla”. Seria semelhante ao que faz a legislacdo quando
espera tracos e manifestaces concretas da identidade quilombola para que tenham seus direitos
efetivamente assegurados, dai a necessidade de relat6rios técnicos e laudos de reconhecimento
(FERREIRA, 2010).

14 Essa reflexdo foi desenvolvida no artigo O Processo de Fortalecimento do Ministério Piblico na ANC/1987 e sua
atuacao no Artigo 68 do ADCT/CF-88 (FERREIRA, 2009).



Consideragdes Finais

O que se Vé a partir do caso dos remanescentes de quilombos no Brasil é exemplo de
um processo maior, que assume formas distintas nos diversos paises, quando grupos mobilizam
a etnicidade para acessar direitos que séo constitucionalmente assegurados. Vé-se aqui a relacéo
onde a lei cria seus sujeitos, que vdo além do préprio direito em questdo. O Artigo 68 diz
respeito a um direito fundiario em sua redacdo, todavia, no momento que institui o sujeito
‘remanescente de quilombo’ d4 margem a uma série de outros intrincados direitos, impactando
em politicas publicas e a¢des afirmativas.

Isso posto, voltou-se a atencdo a orientacdo politica da etnicidade, tal como sugere
Sansone (2007: 256/257) quando propde

“examinar a identidade étnica tal como fariamos com a ideologia religiosa ou politica —
cum grano salis. Ela pode conter aspectos revolucionarios e conservadores; sua fungdo e
tendéncias politicas dependem do contexto. (...) Essa variabilidade politica vai de
encontro a muitas das generalizagbes postuladas pelas teorias multiculturalistas da
cultura (Kuper, 1999) no que concerne as culturas e identidades negras”.

A auto definigdo enquanto quilombola coloca em questdo um novo tipo de identidade
negra, de cultura negra. Vai-se além do quilombo da fuga e da resisténcia, e além do préprio
confronto, uma vez que a situacdo dessas comunidades, embora permeadas por conflitos, é
agora de sujeito politico e de direito. O movimento quilombola brasileiro que se consolidara na
ultima década mostra o lugar social que os grupos vem ocupando, embora se observem
retrocessos administrativos e juridicos. E a cultura negra que se faz presente no fenémeno do
reconhecimento, somada as culturas negras que cada comunidade apresenta, mostram a
dindmica do ‘processo cultural negro’, este que pode ser visto pela linguagem da reivindicagéo,
pelo aparato que é manipulado para acionar o Artigo 68. Reivindicam seus direitos
proclamando-se ndo somente negros, mas sim quilombolas®. Aqui a cor da pele ja ndo tem mais
0 mesmo peso que fora posto por Sansone (2007), embora seja relevante; ndo é a auto definicao
da cor que definird o grupo e sua posi¢do social e cultural especificas. E assim se passa da
invisibilidade dos negros a prerrogativa constitucional dos quilombolas.

Tentou-se entdo pensar a partir do caso dos remanescentes de comunidades de
quilombos acerca das politicas da identidade e da cultura, onde figuram como agentes tanto o
Estado e seu aparato legal como a prépria comunidade, instituida enquanto sujeito, que politiza
suas etnicidades no processo. Por isso, defende-se que a identidade passa a figurar tanto como

elemento de unifica¢do quanto fundamento para acéo politica.

15 Dessa forma aproxima-se do que Sansone (2007: 153) coloca quanto a nova identidade baiana negra, que enfatiza
alguns dos dilemas das relacGes raciais brasileiras. No caso dos remanescentes, coloca-se em evidéncia a comunidade
negra e a cultura negra ao lado da auto atribuicdo e do reconhecimento oficial. E verifica-se que “existe o
desenvolvimento de uma nova identidade negra, um tipo de orgulho negro”.
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