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Resumo: A presente artigo tem por objetivo analisar a “pratica de pedir” do povo indigena
Warao, grupo originario da Venezuela, que, a partir de 2016, estabeleceu um ciclo migratorio
para o Brasil, expandindo-se para todas as regides do pais e alcangando mais de 75 cidades.
Embora essa pratica cultural seja vista pelo povo Warao como um modo de adaptacdo e
sobrevivéncia ao contexto urbano, na qual conta com o envolvimento de criancas, tal pratica,
pelos 6rgdos estatais brasileiros de protecdo a infancia, é vista como atividade de mendicéncia
e que pde essas criangas indigenas em situacao de risco e vulnerabilidade social. Situacéo que
pode até mesmo ensejar a responsabilizacdo criminal e destituicdo do poder familiar de seus
pais. No entanto, a luz da antropologia do direito, na qual envolve reflexdes plurais, a
interpretacdo desta pratica deve ser dada a partir da perspectiva indigena e de suas adaptagdes
ao contexto urbano.
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1. Introducéo

A proposta deste artigo, a partir da pratica juridica vivenciada na Defensoria Publica
da Unido (DPU) em Rio Branco, Acre, durante o acompanhamento de casos envolvendo o
povo Warao, na qual leva em consideracdo suas especificidades socioculturais e perspectivas
no contexto urbano, é fazer uma discussao acerca do impasse sobre a participacdo de criancas
durante a pratica de pedir de suas médes indigenas venezuelanas nos seméaforos das ruas e
cruzamentos de centros urbanos. Pratica que, perante 6rgdos estaduais de protecdo a infancia,
¢ vista como atividade de mendicancia e que pde essas criancas em situacdo de risco e
vulnerabilidade social. Situacdo que pode até mesmo ensejar a responsabilizacéo criminal e a
perda do poder familiar dessas mulheres em relacao aos seus filhos.

Por outro lado, os estudos da antropologia do direito, nos quais envolvem reflexdes
plurais, foram fundamentais nesta pesquisa (KANT DE LIMA; BAPTISTA, 2013, 2010).
Pontualmente, esses estudos possibilitam reflexdes oportunas para desconstruir a tradugéo
exclusiva da viséo oficial ou, até mesmo, discriminatoria dos casos.

A exemplo do caso empirico aqui analisado, essa visdo construida a partir de regras
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sociais institucionalizadas pelo Estado pode acarretar o acionamento do instituto da
destituicdo do poder familiar? — acéo judicial mais drastica que retira dos pais a tutela de
seus filhnos — para “solucionar” a situagdo de vulnerabilidade dessas criangas indigenas e
assim “protegé-las” em seus direitos fundamentais. Quando na verdade, essa situacdo apenas
demonstra a materializacdo do controle estatal e a discriminacdo sobre uma populagéo
culturalmente diferenciada.

A partir dos casos analisados, compreender o “significado local” (GEERTZ, 1998) de
como essas maes agenciam a participacao de seus filhos nas atividades de coletas nas ruas dos
centros urbanos, que, ao ver delas, em nada tem a ver com um contexto de risco ou de
vulnerabilidade social, é de grande importancia.

Assim, esta pesquisa visa analisar a relacdo entre Antropologia e Direito, a
historiografia do povo Warao e a pratica de pedir, sob a 6tica da perspectiva indigena e suas
adaptacdes ao contexto urbano, e o instituto da destituicio do poder familiar, cujas
consideracdes finais desta pesquisa apontam para a necessidade da efetivacéo de boas praticas
para a resolucdo do contexto em analise, em especial, que o poder publico, através de seus
orgdos estatais de controle a infancia, e a sociedade civil reconhecam as especificidades
socioculturais dos indigenas Warao em um contexto urbano adverso, visando fomentar e

desenvolver estratégias para garantir sua sobrevivéncia.

2. Encontros e desencontros entre Antropologia e Direito

A partir do tema proposto, ou seja, da analise da pratica de pedir dinheiro do povo
Warao no Brasil é possivel observar a importancia de articular Antropologia e Direito por
meio do seu aparente contraste metodoldgico (KANT DE LIMA; BAPTISTA, 2013).
Sobretudo porque esse tipo de analise depende da aplicacdo de métodos e técnicas que nao
fazem parte da formacdo do profissional juridico e que, portanto, ndo é algo que Ihe possa ser
exigido realizar. Em razdo disso, é importante reconhecer o valor da antropologia para o

auxilio em assuntos juridicos (MOREIRA, 2014), em especial, nos casos em que estdo em

2 “Por destituicdo do poder familiar devemos entender como a situagdo em que o judiciario por meio da agdo de
destituicdo do poder familiar decide em retirar do pai/mée as prerrogativas referente aos direitos e deveres que
esses tinham em relacdo ao(s) seus(s) filho(s), extinguindo desse modo o vinculo afetivo entre eles. Mas tal situ-
acdo, apenas podera ocorrer quando um pai/mée ou ambos cometerem algum ato no exercicio do poder familiar
que viole os direitos dos filhos e cause prejuizo a essa crianga/adolescente. Desse modo, o juiz verificando a
necessidade de protecdo e o melhor interesse da crianga, podera por meio da sentenga, destituir o(s) pais(s) do
exercicio do poder familiar, ndo sendo possivel em regra a regeneracdo e a retomada do exercicio por aquele
pais/mae destituido.” (TOMIZAWA, MOREIRA, s/d, p. 1).



jogo interesses de populag6es culturalmente diferenciadas, como é o caso do povo Warao que
passou a migrar para o Brasil de modo mais intenso a partir de 2016.

A partir das andlises iniciais feitas nesta pesquisa, observou-se que ha uma longa
jornada do povo Warao para obtencdo de uma minima visibilidade, seja em seu pais de
origem, que ao longo das ultimas décadas foi negligenciando seus direitos civis, sociais e
politicos, em consequéncia do processo historico, construido na negacdo da importancia
desses grupos étnicos na construcdo da identidade cultural venezuelana; seja no Brasil, cujo
ultimos anos tem negligenciado as especificidade do seu modo de vida Warao.

Nesse sentido, essa pesquisa tem o propdsito de tirar da invisibilidade e trazer a tona o
universo de preconceito e discriminacdo que o povo indigena Warao vem passando no Brasil
— fruto da ignorancia de um pais que nega a especificidade do outro —, desde a sua
migracdo em massa nos ultimos anos, cuja alteridade cultural ndo é respeitada.

Assim, a importancia desta pesquisa se fundamenta em dois pilares: um deles é
compreender a préatica de pedir dinheiro sob a perspectiva indigena; o outro se volta para a
relevancia da articulacdo entre Antropologia e Direito (MOREIRA, 2014). Neste pilar,
considera-se que esta articulacdo juridico-antropoldgica seja crucial.

Nos casos em analise, essas reflexfes sdo oportunas para desconstruir a traducédo
exclusiva da visdo oficial ou, até mesmo, discriminatoria dos fatos, em que os 6rgdos estatais
compartilham determinados valores culturais, morais e legais que ndo sdo compartilhados
pelos povos indigenas. Sendo o mais discrepante entre eles, chegando ao ponto de o Estado
querer retirar, de forma compulséria, as criancas Warao do seio familiar indigena, sob o
argumento de que elas estdo em situacdo de risco ou de vulnerabilidade social, quando na
verdade, esta pratica se torna medida coercitiva da sociedade brasileira sobre esta sociedade
tradicional.

A importancia dessa articulacdo juridico-antropoldgica, por meio do seu aparente
contraste metodoldgico — o fazer antropoldgico pressupbe a relativizacdo de verdades
consagradas que estdo arraigadas no fazer juridico, que as reproduz de forma dogmatica —
possibilitara o didlogo desses campos, aproximando esses diferentes saberes, embora ndo seja
uma tradi¢do no campo juridico (KANT DE LIMA; BAPTISTA, 2013; MOREIRA, 2014).

Por fim, o olhar antropoldgico (KANT DE LIMA; BAPTISTA, 2013) sera
fundamental para compreender os padrfes culturais que prescrevem a pratica de pedir do

povo Warao.



3. Contexto historiografico do povo Warao e a “pratica de pedir”

Conforme apontam estudos antropologicos, arqueoldgicos e linguisticos, a etnia Warao
conta com cerca de 49.000 pessoas, considerado o segundo maior povo indigena oriunda da
Venezuela, ocupando tradicionalmente o delta do rio Orinoco, no Nordeste da Venezuela, ha
aproximadamente 8.000 anos (ACNUR, 2021; MOUTINHO, 2017, 2019, 2020; ROSA,
2020).

Na literatura antropologica, tradicionalmente, os Warao séo descritos como “povo da
canoa” ou “povo da agua”, com habilidades nos aspectos da navegacdo, construgdo e
embarcacdo. Tradicionalmente, este povo desenvolve as praticas de pesca e coleta para
subsisténcia, embora também desenvolvam pratica agricola (cultivo da mandioca, banana e
ocumo chino). No entanto, nas Gltimas décadas, seu modo de vida tradicional passou por
profundas transformac@es, tornando-se um grupo étnico migrante, que também é considerada
uma populacdo em deslocamento forgado (ACNUR, 2021).

O fluxo migratoério do povo da etnia Warao, denominado por Garcia Castro de “éxodo
Warao” (CASTRO apud ROSA, 2020), para as cidades da Venezuela se iniciou na década de
1960 em virtude das consequéncias ecoldgicas, sociais e econdmicas decorrentes dos
seguintes fatores externos: a chegada de novos empreendimentos do setor petroleiro na regido
do delta do rio Orinoco; a invasdo de suas terras por agricultores e pecuarista ndo indigenas; a
epidemia de colera; a construcdo do sistema de diques no rio Manamo; a pressdo ideoldgica
para a insercdo na sociedade ocidental moderna; e a possibilidade de trabalho e outros
recursos disponiveis nas cidades (ACNUR, 2021; MOUTINHO, 2017, 2019, 2020).

Embora as primeiras familias Warao tenham migrado para os centros urbanos a partir
da 1950, o éxodo migratério se intensificou em 1967. A partir da década de 1990, a
mobilidade migratoria, protagonizada pelas mulheres indigenas, foi iniciada de forma
sistematica. Nesse processo, elas passaram a realizar deslocamentos, de forma mais frequente,
entre suas comunidades de origem e diferentes cidades com o propoésito de arrecadar dinheiro,
alimentos e roupas para o grupo familiar (MOUTINHO, 2017, 2019, 2020).

Segundo Marsile Rosa (2020), a primeira vez que os Warao cruzam a fronteira com o
Brasil foi em 2014, ocasido em que foram deportados pela Policia Federal de Boa Vista,
Roraima. Mas foi a partir de 2016, diante da conjuntura politica, econdmica e social em que
se encontra a Venezuela, que esse novo ciclo migratério se estabeleceu, sobretudo nos estados
de Roraima e Amazonas. A partir de 2019, esse processo migratorio comegou a se expandir

por toda regido Norte, chegando ao Acre e a Rondonia, e alcangando todas as regides do pais,



alcancando mais de 75 cidades (ACNUR, 2021).

Esse processo de deslocamento for¢ado dos Warao para o contexto urbano fez com
que eles passassem a desenvolver formas especificas para garantir a sua sobrevivéncia, tais
como a venda de artesanato, o pescado e a préatica de pedir.

No contexto venezuelano, as relagdes interétnicas estabelecidas no contexto urbano
criavam movimentos de aceitacdo e de rejeicdo por parte da sociedade envolvente e dos
agentes do Estado. Segundo Marlise Rosa (2020), o processo de aceitacdo se da por meio do
reconhecimento dos Warao como indigentes marginais, em situacdo de vulnerabilidade, que
devem ser defendidos pelo Estado. Por outro lado, a rejeicdo acontece de diversas formas,
mas especialmente quando eles sdo vistos como indigenas atingidos pela pobreza, vitimas de
uma situacao injusta, pedindo protecdo do Estado.

No Brasil, essas relacdes interétnicas sao bastante parecidas:

[...] assim que os Warao chegam em uma nova cidade, causam muita comogao na
populacdo local que, imediatamente, os auxilia com doagdes de alimentos, roupas e
dinheiro. Com o passar do tempo, contudo, a presen¢a desses indigenas deixa de
causar impacto e a solidariedade tende a diminuir, motivo pelo qual, deslocam-se
para outras cidades, reiniciando esse ciclo. Por parte do Estado, via de regra, ocorre
um movimento de rejeicdo, que s6 vem a reconhecer a demanda diante da
provocagdo ou intermediacdo de organizacdes da sociedade civil ou de instituicdes
de justica, como a DPU ou 0 MPF. (ROSA, 2020, p. 96-97).

Nesse processo de rejeicdo no Brasil, a populacdo Warao, vista muitas vezes em
situacdo de vulnerabilidade, em vez de protegidos pelo Estado, passa a ser ameacado por ele,
sobretudo quando lhe é imposta o instituto da destituicdo do poder familiar, como medida

coercitiva para se adaptar a sociedade nacional brasileira.

3.1. Amobilidade migratéria dos Warao no Brasil

Segundo dados da Alto Comissariado das NacGes Unidas para Refugiados (ACNUR) e
da Organizacdo Internacional de Migracdo (OIM), estima-se que até 5 de novembro de 2020,
mais de 5 milhdes de venezuelanos tenham deixado o pais. No Brasil, esse total de migrantes
venezuelanos refugiados chega a 262.475 pessoas. Desse numero, estima-se que 5 mil sejam
indigenas da etnia Warao, representando 65% do contingente de indigenas em situacdo de
refugio.

A realidade dos Warao é a de que a maioria desses indigenas viva em situacdo de rua
na regido de entorno dos centros urbanos da regido Norte, a exemplo de Pacaraima e Boa
Vista (ambas em Roraima), Manaus (Amazonas), Santarém e Belém (ambas no Pard) e Rio

Branco (Acre), e que desde 2019 se dispersaram para mais de 75 cidades em todo o Brasil



(ACNUR, 2021).

Quando os Warao mudam de uma cidade para outra dentro do Brasil, a estratégia
utilizada por eles, segundo Marlise Rosa (2020), é de que primeiro saem as mulheres com 0s
filhos menores, por intermeédio de grupos formados exclusivamente por mulheres e criancas.
Nessa mobilidade migratdria, os maridos e parte dos filhos — sobretudo os mais velhos —
permanecem naquela primeira cidade aguardando que suas esposas enviem dinheiro para irem
encontra-las na nova cidade.

A decisdo sobre uma nova viagem, em regra, € das mulheres Warao, pois sao elas que
decidem aonde e quando irdo. Da mesma forma, sdo elas que decidem quais familiares as
acompanharéo e quais permanecerdo no local de origem. Ou seja, sdo elas que buscam uma
solucdo para o “problema Warao” (que é a falta de alimentacdo, de trabalho, de condicdes
dignas de moradia e outros). Esse protagonismo feminino é uma forma tradicional da propria
organizagéo do grupo, ocasido em que saem primeiro as mulheres, com os filhos menores, em
busca de novos destinos (ACNUR, 2021).

Nesse contexto, sdo as mulheres, por meio da pratica de pedir, que arrecadam doagdes
em espécie ou em géneros alimenticios, que sdo fundamentais para a subsisténcia de todo
grupo familiar e para o financiamento das viagens.

Os Warao também sdo conhecidos, atualmente, como uma populacdo em transito, pois
costumam deixar uma cidade quando passam a ter dificuldade em obter trabalho ou até
mesmo quando as doacdes diminuem — sobretudo através das coletas nos semaforos. As
motivacdes para essa diminuigdo ocorrem por diversos fatores: em virtude da quantidade de
indigenas na cidade, das acdes de abrigamento, em decorréncia da naturalizacdo ou aversdo a
presenca de indigenas Warao, ou até mesmo por outras formas de intervencdo do Estado, a
exemplo dos abrigamentos.

Para os Warao, as acOes de abrigamento, através do fornecimento de locais para morar,
disponibilizacdo de refeicdes diarias, ndo sdao capazes de suprir a necessidade do povo Warao
na obtencdo de recursos financeiros, tendo em vista que essas “doagdes” ou “préatica de pedir”
sdo formas de ajudarem seus familiares que permanecem na Venezuela ou nos locais de
partida. Essa remessa de dinheiro ocorre de forma regular, uma vez que o0s recursos obtidos no
Brasil ndo contemplam apenas as pessoas que aqui estdo, mas sobretudo os familiares que
continuam no pais de origem.

Nesse processo de mobilidade migratdria é fundamental para analisar o trajeto em si,
ndo apenas pensar em ponto de chegada ou de partida, pois na particularidade desse processo

vivido pelo povo Warao surgem as “redes migratorias”, cuja definicdo é a seguinte:



Essas “redes migratdrias” (MASSEY apud TRUZZI, 2008), ou seja, 0s complexos
lacos interpessoais que conectam essas pessoas por meio de vinculos de parentesco,
amizade e conterraneidade ainda nas areas de origem ou ja nas de destinos, sdo de
grande importancia na dindmica da mobilidade Warao, influenciando tanto o
processo e o tempo de permanéncia em uma cidade como também a decisdo sobre
novos deslocamentos (2020, p. 34).

Marlise Rosa (2020), em sua pesquisa, aponta dois tipos de migracGes entre os Warao:
as migracgdes circulares, quando o deslocamento é feito a um local por um determinando
tempo, este se encerra com o retorno ao local de origem; e as migra¢des em cadeia, quando 0s
individuos sdo motivados por uma série de arranjos e informacgdes pelos grupos familiares ou
ndo que ja estdo no local de destino.

Essas redes migratorias podem ter abrangéncia de diversas ordens, desde redes
formadas por circulos familiares, passando por outras mais extensas, até chegarem a toda uma
aldeia ou a uma microrregido. Dessa forma, ndo séo individuos que migram, mas sim toda a
rede.

Em sua tese de doutorado, Marlise Rosa (2020) aponta que a atual mobilidade
migratdria ndo é algo intrinseco da cultura Warao, ou seja, “que eles se movem por conta da
cultura” (2020, p. 34), sobretudo porque esse processo de deslocamento para a cidade s6 se
intensificou a partir dos anos de 1960 (primeira onda), provocada por situacdes historicas de
intervencdo em seus territdrios tradicionais, e nos anos de 1990 (segunda onda), provocada
pela conjuntura politica e econdmica que se encontra a Venezuela. Portanto, segundo a autora,
€ um equivoco pensar que os Warao se deslocam por conta de um nomadismo ou por um
determinismo cultural, pelo contrario, esse deslocamento acontece porque os Warao estdo em

busca de condi¢des dignas de sobrevivéncia.

3.2. A “prética de pedir” entre os Warao: sua adaptagdo ao contexto urbano

Segundo Marlise Rosa (2020), o dinheiro na economia local do povo Warao é
entendido como um insumo que pode ser trocado facilmente com outros produtos (alimentos
e roupas). Na concepcdo local, semelhante aos frutos coletados, a caga ou a pesca realizada, o
dinheiro ndo é destinado & acumula¢do. Ao contrario disto, assim como qualquer outro
produto natural, o dinheiro deve ser convertido em algo atil e consumivel em curto prazo e
compartilhado com aqueles que ndo o tem.

A partir dos estudos preliminares sobre o tema, a pratica de pedir nas ruas pelo povo
Warao ocorre desde a década de 1990, durante a primeira onda migratéria, de forma

sistematica. Essa situacdo foi motivada pela epidemia de colera na regido que dizimou 500



indigenas, fazendo com quem um grupo de indigenas se deslocassem para a cidade de San
Félix, na Venezuela, em busca de assisténcia governamental. Ao chegaram na area urbana,
pernoitaram no espago de uma igreja. Nesse local, ao irem ao mercado publico local, as
pessoas na cidade, voluntariamente, doaram-lhes roupas e dinheiro. Desde entdo, os Warao
decidiram fazer novas viagens para as cidades com o propésito de arrecadar dinheiro,
conforme relatado por um indigena Warao:

Por isso pensamos, - em San Félix ddo dinheiro aos Warao, temos que vir outra vez.
[...] N6s caminhamos e chegamos no Terminal de San Félix, a pé. Proximo ao
Terminal hd muitos seméaforos e quando nos viram pela primeira vez, nos davam
dinheiro pelas janelas dos carros. Nos davam dinheiro por sua conta. A gente entdo
ficou pedindo. Eles pensaram entdo em pedir ja. [...] Entramos em uma rua e as
pessoas nos davam roupas, distribuiam, caminhamos dando volta na rua. [...]

A partir dai todo mundo comegou a pedir dinheiro. Quando iam para os cafios
contavam a todos: “Em San Félix, na cidade, ddo dinheiro aos Warao, a gente nao
passa fome!” (ROSA, 2020, p. 97).

A partir do relato acima fica demonstrado que a referida pratica surgiu por mera
casualidade. Segundo eles, o sentimento de solidariedade e comocgdo era maior quando as
mulheres indigenas estavam acompanhadas por seus filhos. Foi a partir desse contexto que o
povo Warao comegou a organizar viagens. No inicio, essas viagens, que duravam cerca de
uma semana, eram feitas para cidades proximas aos territorios indigenas. Com o passar do
tempo, o deslocamento passou a ser sazonal, com duracdo de meses, abrange uma area de até
120 quilémetros de distancia, até chegar a outros paises, a exemplo do Brasil, cuja presenca
Warao estd em todas as regides do pais.

O saber local dos Warao sobre a préatica de pedir (ROSA, 2020) construido ao longo de
trés décadas, apesar de relativamente recente, ela é vista como qualquer outra pratica
tradicional, como a caca e a coleta, as quais correspondem a um modo de vida em que 0 meio
ambiente (rural ou urbano) € percebido como oferecendo uma variedade de bens, dentre eles,

frutas, animais, peixe e o dinheiro.

As mulheres associam o processo e a habilidade que envolve o ato de “pedir
dinheiro” com as estratégias que sdo usadas nos cafios do delta para coletar comida.
Segundo elas, a diferenca consiste em que em vez de ir para a floresta & procura de
alimentos silvestres, vdo para as cidades e, em menos tempo, ganham dinheiro
suficiente para cobrir suas necessidades alimentares. Em outras palavras, suas
“correrias” pelos centros urbanos do pais ndo parecem ser nada além de uma
extensdo dessas incursdes recorrentes em busca de recursos econémico, porém, em
uma geografia mental mais ampla que aquela que seus pais e avds conheciam
(ROSA, 2020, p. 98).

Segundo Pedro Moutinho (2017, 2019, 2020), na concepcdo indigena Warao, as
mulheres ndo pedem esmolas, mas sim, coletam dinheiro e outros produtos (objetos, roupas e

alimentos ndo pereciveis). Para elas, o ato de pedir nas ruas corresponde a uma espécie de



reelaboragdo adaptativa dos Warao ao contexto urbano, que esta longe de ser percebida pelos
indigenas como uma prética depreciativa ou indigna. Para eles, essa atividade se trata de um
trabalho. Sendo, na maioria das vezes, do Unico trabalho possivel em contexto urbano.
Segundo o antropélogo Pedro Moutinho (2017) do Ministério Publico Federal (MPF),
a prética de pedir deve ser compreendida a partir da logica indigena, conforme demonstrado

€m Seu parecer:

A prética do pedir dinheiro pelas mulheres Warao, muitas vezes acompanhadas pelas
criangas, destaca-se como um modo de sobrevivéncia dos Warao no contexto
urbano, a partir de escolhas e modos culturais proprios, diante das restricbes
impostas a permanéncia em seu territério tradicional. Tal préatica, contudo, ndo se
destaca como uma “atividade tradicional”, mas sim como uma ‘“estratégia
adaptativa”, de modo que, diante de oportunidades reais de trabalho, seja possivel
pensar a realizagdo de outras praticas para acesso a recursos. O acesso ao trabalho,
nesse contexto, aparece como uma importante demanda dos Warao. (MOUTINHO,
2017, p. 41-42).

Ou seja, essa pratica deve ser vista como uma forma de adaptacdo do povo Warao ao
contexto urbano, sobretudo devido as dificuldades enfrentadas para a reproducdo de suas
praticas tradicionais de subsisténcia.

As mulheres tém conhecimento de que a presenca de criancas na pratica de pedir gera
certa comoc¢do nas pessoas. Em razdo disso, elas passaram a incluir os filhos pequenos em
todas as viagens. J& a mulheres que ndo tém filhos, elas levam consigo um sobrinho ou
alguma crianca pequena do seu grupo familiar.

No entanto, segundo Marsile Rosa (2020), isso ndo significa que as criancas sejam
exploradas ou malcuidadas. As mulheres Warao utilizam vérias estratégias para nao cansar as
criangas, dentre elas: os bebés sdo carregados em uma espécie de carregador tradicional
chamado doanakaja para se sentirem mais confortaveis; junto com elas sdo levados alimentos
para que ndo sintam fome; e, a cada dois dias, é feia a alternancia das criancas, de modo que
ndo sejam sempre as mesmas acompanhando as mulheres todos os dias nas atividades de
coleta nas ruas.

O grupo familiar que se deslocam nessas redes migratorias na Venezuela que vai as
ruas geralmente € constituido por trés ou quatro irmas, seus respectivos maridos e seus filhos
(menos de 14 anos). Eles viajam todos juntos, auxiliando uns aos outros em diferentes
atividades. Por exemplo, quando é escolhida uma cidade para realizar a pratica de pedir,
enquanto as mulheres saem para trabalhar em pontos estratégicos — geralmente nos
semaforos e cruzamentos, que sdo locais com grande circulagdo de veiculos —, os homens
cuidam das criancas, dos pertences e fazem a comida.

No Brasil, essa dindmica é quase a mesma, a diferenca maior é que esses grupos



familiares sdo formados exclusivamente por mulheres e criangas. J& os homens e os filhos
maiores ficam no local de partida até que as mulheres enviem dinheiro a eles para irem ao
encontro delas (ROSA, 2020).

4. O instituto da destituicdo do poder familiar: a materializagdo da forma de controle do
povo Warao no Brasil

Quando o povo Warao nao € visto como preguicoso, a sua pratica de pedir nas ruas é
malvista pela sociedade. Em muitos casos, essa pratica € estereotipada como mendicancia.
Situacdo que expde este povo indigenas sob o estigma da xenofobia e do racismo.

Os Warao comumente sdo acusados de negligéncia no cuidado com seus filhos. No
entanto, duas praticas — aos olhos dos ndo indigenas — levam a essa concluséo: seja pelo
fato de as mulheres levarem as criancas consigo quando pedem dinheiro nas ruas, seja pela
precariedade dos locais que habitam, em ambos os casos ha grande incompreensdo do olhar
externo acerca das praticas culturais deste grupo étnico indigena. No entanto, nesta pesquisa,
a andlise sera somente sobre o primeiro exemplo, ou seja, o fato de as criancas estarem
acompanhando as mulheres enquanto estas realizam a préatica de pedir nos centros das cidades
(ACNUR, 2021; ROSA, 2020). Situagéo que implica em acusacdo de exploracdo de trabalho
infantil, pratica cultural que contraria a legislacdo de protecdo a infancia, a qual deve ser
erradicada segundo os 6rgdos estatais, sobretudo os de protecdo da crianca e do adolescente,
estes que chegam ao ponto de ameacar a retirada dessas criangas de seus pais.

Para esses agentes do estado, essas familias, além de colocar as criangas em situacao
de risco ou em vulnerabilidade social, estariam cometendo o crime previsto no Estatuto da
Crianca e Adolescente (ECA), em seu artigo 232, no qual diz: “submeter crianca ou
adolescente sob sua autoridade, guarda ou vigilancia a vexame ou a constrangimento”, cuja
pena pode chegar a dois anos de detencéo.

Embora no Acre ndo tenha ocorrido a retirada forcada de criangas Warao, ja houve
Casos em que a ameacga se concretizou na retirada forcada dessas criangas de seus pais. Em
2017, em Manaus, o Conselho Tutelar iniciou o processo de retirada compulsoria das criancas
Warao, através do instituto da destituicdo do poder familiar, porque elas acompanhavam seus
pais, em especial, suas maes, nos semaforos da cidade, conforme aponta 0 PARECER N°
1127/2020 — DPA/CNP/SPPEA.:

A presenca de criancas indigenas nos acampamentos da rodoviaria e nos seméforos
com suas maes e familiares, enquanto pediam doacdes, mobilizou a atuacdo do
Conselho Tutelar, que, em um primeiro momento, tentou retirar compulsoriamente
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as criangas Warao de suas familias, alegando que estavam em condicdo de
vulnerabilidade, sendo negligenciadas pelos seus parentes. No entanto, ap6s reunido
realizada em marco de 2017 entre Conselho Tutelar, MPF e Ministério Publico
Estadual do Amazonas (MP-AM), entre outras instituicdes, o procurador titular do 5°
Oficio Civel, Fernando Merloto Soave, manifestou que a retirada das criancas
configuraria uma agressdo ainda maior as familias indigenas, uma vez que o0s
vinculos sociais estabelecidos entre as criancas e seus familiares sdo fundamentais
no contexto de sua dindmica sociocultural. (MOUTINHO, 2020).

Em 20 de julho de 2020, na cidade de Belém, o portal de noticias do Diario Online
noticiou caso similar sobre a retirada a forca de uma crianca Warao pelo Conselho Tutelar
local, enquanto acompanhava a mée na venda de artesanato (ROSA, 2020).

Esses casos supracitados demonstram a existéncia de uma profunda incompreenséo,
por parte dos érgdos estatais, sobre a préatica de pedir. Enquanto para os Warao essa prética é
entendida como um trabalho, ou seja, “é uma estratégia elaborada de forma autdbnoma pelos
Warao para garantir sua sobrevivéncia no contexto urbano [...]” (ACNUR, 2021, p. 45), para
esses 0rgdos, tais praticas sdo vistas como criminosas e que devem ser extirpadas do seio
urbano.

Essa polarizacao entre a legislacdo de protecdo a crianca e a pratica de pedir do povo
Warao acontece porque entendemos — em especial 0s agentes da rede de protecdo da crianca
— a infancia, a partir de uma légica normativa universal, cujo critério estd baseado
exclusivamente na classificagdo etaria. Quando, na verdade, a infancia é culturalmente
construida e historicamente situada. Ou seja, ela varia de um contexto historico, social e
cultural para outro (TASSINARI, 2007).

A prova € tanta de que de a infancia é culturalmente construida, pois até o século XIlII
sequer existia a nogdo de infancia. Para muitos, as criangas eram vistas como adultos em
miniatura. De forma bastante resumida, foi somente a partir dos séculos XVI e XVII, que a
noc¢do de infancia vinculada a ideia de zelo e cuidado comegou a surgir, vindo a se consolidar
somente nos séculos X1X e XX a nogdo moderna de infancia, na qual compreende as criangas
como seres especiais, havendo necessidade de criacdo de politicas e programas especificos
para sua protecdo e promocéo de sua cidadania (ACNUR, 2021).

No entanto, as sociedades indigenas possuem concepcdes proprias de infancia, esta
que se distancia da concec¢éo ocidental moderna. Essas sociedades culturalmente diferenciadas
também possuem diferentes modos de socializacdo de suas criangas, cuja insercdo delas nas
dindmicas da coletividade ocorre bem antes do que na nossa sociedade.

Em vérias sociedades indigenas, as criancas ndo sdo tratadas como sujeitos diferentes
dos adultos, classificadas a parte, como acontece em nossa sociedade. Pelo contrario, para

esses grupos etnicos indigenas, as criangas sdo vistas como sujeitos autbnomos, enquanto
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membro do grupo social, elas sdo importantes na socializagdo e integracdo do grupo, cujo
trabalho faz parte dessa dindmica coletiva. Para elas, o aprendizado do grupo ocorre nas
atividades desempenhadas de forma constante, pois muitas sdo as tarefas desempenhadas por
elas que sdo frequentemente vivenciadas como formas de brincadeira ou diversdao (ACNUR,
2021; ROSA, 2020; TASSINARI, 2007).

Além disso, estudos elaborados pela antropéloga Antonella Tassinari (2007) sobre
criancas indigenas demonstram que, apesar da grande diversidade de concepcfes de infancia
nas sociedades indigenas, sobretudo nas regido denominada Terras Baixas da América do Sul,
ela identificou cinco aspectos principais recorrentes — mas ndo absolutos — nessas
sociedades: eles: 1) o reconhecimento da autonomia da crianca e de sua capacidade de
decisédo; 2) o reconhecimento de suas diferentes habilidades frente aos adultos; 3) a educacéo
como producdo de corpos saudaveis, 4) o papel da crianca como mediadora de diversas
entidades cdsmicas; e 5) o papel da crianca como mediadora dos diversos grupos sociais.

A prética de levar as criangas consigo enquanto se trabalha nas ruas das cidades nao é
uma exclusividade do povo Warao. Essa pratica é vista entre varios povos indigenas no Brasil,
dentre eles, os Kaingang e os Guarani na regido centro-Sul do pais. Por exemplo, na
sociedade Patax6 de Coroa Vermelha na Bahia, a crianga indigena € quem intermedeia entre
diferentes grupos sociais e até mesmo na atividade do comércio. Para essa sociedade, elas tém
maior desenvoltura para comercializar com ndo indigenas (ACNUR, 2021).

Enquanto na sociedade ocidental a pessoa € definida pelo nascimento bioldgico, nas
sociedades indigenas ela é constituida pelo nascimento social — processo gradual de
aprendizado —, através das interacBGes sociais estabelecidas: redes de parentesco, rituais de
iniciacdo ou de passagem, dentre outras.

Dessa forma, a nocdo de infancia ndo pode ser vista como uma categoria universal,
que se aplica a toda sociedade (TOMIZAWA, MOREIRA, s/d). Pelo contrario, o caso do povo
Warao demonstra que a concepcao indigena de infancia e os modos de socializar suas criangas
varia de uma sociedade para outra. Portanto, para entendé-la é necessario situa-la a partir do

seu contexto sociocultural:

Para os Warao, estar com as criangas no momento em que pedem dinheiro nas ruas
ndo significa negligéncia, maus-tratos ou exploragéo, visto que a sociabilidade e o
convivio constante entre elas e os adultos fazem parte da construcdo de sua
autonomia e da identidade étnica. Além disso, cuidar das criangas, alimenté-Ilas,
limpé-las é uma atribuicdo da mée, que pode ser dividida com as filhas mais velhas,
caso as tenha. Portanto, uma vez que o cuidado com as criangas esta atrelado ao
papel da progenitora, é considerado normal para as mulheres leva-las consigo
durante a realizagdo de suas atividades de trabalho. A crianga, de certo modo, é uma
continuidade da méae. (ACNUR, 2021, p. 48).
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Portanto, as acoes de destituicdo do poder familiar, seja por meio de ameacgas ou pela
sua efetivacdo, séo entendidas como a materializagdo das formas de controle, nas quais
ensejaram uma série de arbitrariedades e violéncias institucionais até se comecar a garantir
direitos a essa populacédo culturalmente diferenciada.

Visando mitigar essa situacdo e diante de varias incompreensdes do modo de vida do
povo Warao, o Conselho Nacional dos Direitos Humano (CNDH) editou a Recomendagdo n°
20, de 10 de outubro de 2019, a fim de orientar a abstencdo da adocdo de procedimentos que
gerem a perda do poder familiar, no que tange a criancas venezuelanas em situacdo de rua,

especialmente as de etnia Warao, na qual postula:

[...] a abstencéo da adocdo de procedimentos que gerem a perda do poder familiar,
como o acolhimento institucional e o acolhimento familiar, no que tange a criangas
venezuelanas em situacéo de rua, especialmente as de etnia Warao, sem antes serem
observadas todas as medidas previstas no Estatuto da Crianga e do Adolescente
(ECA). (CNDH, 2019, p. 1).

Segundo dados da ACNUR (2021), a separacdo das criancas do ndcleo familiar, a fim
de cumprir as medidas legais destinadas a protecdo da crianca prevista no ECA, é uma
experiéncia marcada por muito sofrimento para o povo Warao, constituindo-se também em
um ciclo de violéncia sofrida pelo grupo, sobretudo porque a separa¢do em si, somada com a

destituicdo do poder familiar, formam este clico de dor e de brutalidade para com este povo.

Considerac6es Finais

A partir da analise desta pesquisa, percebe-se grande mobilidade migratéria do povo
Warao no Brasil nos dltimos anos. Inicialmente, grande parte deste fluxo era realizada por
meio do protagonismo feminino, quando grupo de mulheres acompanhadas pelos filhos
menores, todos pertencentes a mesma familia extensa, realizam o primeiro deslocamento para
outra cidade e para outro pais.

No entanto, a partir de 2019, algumas transformacfes nessa dindmica ocorreram,
sobretudo quando passaram a migrar para outras regides do Brasil. Nessa nova conjuntura, o
grupo de homens, que antes ficava no local de partida com os filhos mais velhos, passou a se
deslocar sozinho, deixando mulheres e filhos — agora sdo elas que ficam nos locais de
partida, enquanto os homens viajam —; 0s grupos, antes formados por familias extensas,
passaram a seguir viagem em grupo menores, geralmente formado apenas pela familia
nuclear.

Segundo Marlise Rosa (2020), essa reconfiguracdo na dindmica Warao no Brasil foi
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uma forma que eles encontraram para fugir do controle que o Estado ainda tenta exercer sobre
sua populacdo através do instituto da destituicdo que ameaca a retirada das criancas da
convivéncia desses pais. Em razdo disso, eles optam, por ora, que apenas 0s homens viagem.
Agora sdo os homens que realizam a pratica de pedir nos semaforos. S0 assim, viajando
sozinho, eles podem realizar a arrecadacdo de doacgdes sem ter que lidar com o risco de perder
seus filhos. Essa situagdo também gerou um desestimulo, por parte das mulheres Warao, que
eram quem predominantemente realizar a pratica de pedir.

Além da transformacdo na dindmica na mobilidade do povo Warao. Essa presuncéo,
em forma de ameaca, em muitos casos, de retirada compulséria das criancas indigenas do seio
familiar, sem levar em consideracdo o modo de vida e a viséo de mundo do povo da etnia
Warao, em especial, a concepcdo indigena de infancia, foi usada como argumento para negar-
Ihes o direito de viverem conforme suas crengas, costumes, tradicGes e praticas culturais,
configurando uma agressao as familias indigenas e a prépria comunidade.

Nesse contexto, é oportuno ressaltar que a partir de uma légica indigena Warao, as
criancas participam da vida familiar e coletiva do seu grupo social, o0 que inclui as praticas
gue ocorrem no contexto urbano e de rua. Essa interacdo entre as criancas e adultos, a partir
dessas trocas de experiéncias entre os familiares, demonstram a construcdo de sua autonomia
e a adequada formac&o das criancas indigenas enquanto sujeitos (de direito) Warao.

Portanto, percebe-se com esta pesquisa que 0s argumentos e as explicacbes do povo
indigena Warao acerca da pratica de pedir ndo podem ser consideradas em seu “estado bruto”,
isolados e desconectados de seu contexto cultural, pois assim perderiam seus sentidos
originais; melhor dizendo, perderiam a verdadeira compreensdo do seu “saber local”
(GEERZ, 1998) e, por conseguinte, sua forca argumentativa. Logo, a pratica de pedir quando
separada do seu contexto sociocultural ndo tem a chance de ecoar de modo coerente aos
ouvidos dos ndo indigenas, em especial, dos 6rgaos estatais de protecdo a infancia.

Ao se tratar da questdo da pratica do pedir Warao, com poder e alcance consideravel
sobre toda sociedade (seja ela indigena ou ndo), é imprescindivel chamar a atencéo, a partir
desta pesquisa, para as especificidades do modo de vida dos povos indigenas — ou seja, da
sua diferenga em relagdo ao ndo indigena — e abrir um espago para que as razdes e
explicagbes pertinentes ao seu sistema cultural sejam devidamente consideradas e

compreendidas como essencial para a reproducéo cultural do grupo.
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