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A intencdo desse texto é apresentar algumas reflexes preliminares sobre o acesso e 0s
efeitos das politicas de transferéncia de renda governamentais entre os Kalapalo, falantes de
uma variante dalingua karib daregido do Alto Xingu. Trata-se de uma pesquisa em andamento,
cujas consideracbes sao, portanto, ainda provisorias. Mas antes de iniciar a discussao
propriamente dita, farei uma apresentacdo da regido etnografica de que trato, além de algumas
consideragdes metodologicas sobre o que considero, para os fins aqui pretendidos, como

“politicas de transferéncia de renda”.

I Um panorama geral dos Kalapalo

Os Kalapalo sdo um dos povos de lingua karib que vive na regido sul do Parque Indigena
do Xingu, regido também conhecida como Alto Xingu. Contam com uma populacdo total de
aproximadamente 600 pessoas, distribuidas entre 10 aldeias, sendo a maior delas Aiha, com
cerca de 250 pessoas. E nesta aldeia, localizada na margem direita do rio Culuene que
desenvolvo minhas atividades de pesquisas desde 2005. Em todos esses anos, realizei diversas
viagens a aldeia em estadias de tempo variado, 0 que me permitiu acompanhar, em alguma
medida, transformacdes significativas na paisagem daaldeia relacionadas ao aumento do acesso

a recursos financeiros. E sobre algumas dessas transformagdes que tratarei a seguir.

Chegar a Aiha atualmente é uma experiéncia consideravelmente diferente do que era
quando fiz minhas primeiras viagens, a comecar pela estadia em Canarana/MT, municipio por
onde passam quase todas as pessoas que entram e saem do Parque e que € também uma das
principais cidades da microrregido em termos de comércio e servicos. Sempre permaneco
alguns dias nesta cidade antes de me deslocar a aldeia, organizando a logistica da viagem. Ha

alguns anos atras, era bastante raro encontrar Kalapalos por la e quando estavam em Canarana
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em geral isso se devia a algum tratamento de saude, quando precisavam ficar hospedados na
Casa de Saude Indigena do municipio. Atualmente, todavia, bastam algumas horas nesta cidade
para cruzar com diversos homens e mulheres Kalapalo (e de outras aldeias e povos alto-
xinguanos), que moram ou estdo de passagem por ali, seja para participar de reunides, ou
viajando para outras cidades do pais, ou ainda, para fazer compras ou resolver pendéncias
relativas ao acesso a beneficios sociais. Muitos —especialmente os que moram na aldeia e estdo
de passagem pela cidade® — andam a bordo de seus carros e motos, 0s mesmos Vveiculos que sdo
utilizados no deslocamento entre as aldeias e a cidade, algo praticamente impensavel quando
iniciei minhas pesquisas por la. Carregam celulares novos e usam roupas que ndo deixam a

desejar a nenhum jovem de classe média de qualquer cidade da regido.

Chegando a aldeia a experiéncia da transformacdo — em comparacdo as minhas
primeiras estadias na aldeia — continua, com uma série de kagaiha engi (“coisas de branco™)
que se espalham pelas casas: freezers, motos, redes, panelas, bicicletas, telefones celulares,
aparelhos de som, fogdes a gas, roupas, sapatos, brinquedos, itens de higiene e beleza e tantas
outras coisas que seria impossivel listd-las todas aqui. A razdo principal para esse aumento na
quantidade de kagaiha engu foi, sem dlvida, o aumento na renda das pessoas e, de uma certa
forma, daprépria aldeia, considerando 0s recursos da associa¢do que, criada em 2005, era ainda
muito incipiente quando iniciei minhas pesquisas por la. Os morados de Aiha conseguem, com
alguma facilidade (segundo eles proprios) juntar dinheiro para adquirir diversos tipos de bens
desejados por eles, que incluem ndo apenas itens de uso pessoal, como roupas e celulares, mas
também motos, fogbes, freezers e computadores. Essa facilidade se deva ao fato de que,
conforme me dizem, “ndo precisam pagar comida, nem nada” enquanto estdo na aldeia. Para
aqueles que moram na cidade, por outro lado, a situacdo é sempre mais dificil —algo bastante
enfatizado tanto por quem mora na aldeia quanto por quem mora na cidade —, ja que a
permanéncia por la exige muitos gastos, fazendo com que ndo “sobre” dinheiro para adquirirem

0s bens desejados.

Houve, nesse periodo, um significativo incremento da renda da aldeia, tanto no que diz
respeito aos recursos da comunidade* (katutolo eng, lit. “coisas de todos™), como dizem os

Kalapalo, que sdo as verbas e produtos advindos de projetos, visitantes, pesquisadores e
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destinadas as associacdes indigenas, quanto dos recursos patikula®, ou seja, aqueles que podem
ser acessados de forma ndo mediada, ndo “comunitaria”. Agora, no limite, cada pessoa é capaz
de acessar os beneficios monetarios, especialmente aqueles provenientes das politicas de

transferéncia de renda, por meio de suas proprias redes.

E com base nessa distingdo entre o que é da comunidade e o patikula que defino as
“politicas de transferéncia de renda”. Penso nelas de uma forma bastante ampla, incluindo todas
as transferéncias de recursos governamentais direcionadas a “familias” ou “individuos”, em
contraposicdo a outras politicas que visam o desenvolvimento comunitario de forma geral, por
meio de acdes de apoio a projetos, como é o caso da Carteira Indigena®, por exemplo. Neste
sentido, incluo nessa lista, para além de politicas de transferéncia de renda stricto sensu, como
o Programa Bolsa Familia (PBF), o Beneficio de Prestacdo Continuada (BPC)’ e o programa
Panela Cheia® (do Estado do Mato Grosso), alguns beneficios previdencidrios, como as
aposentadorias rurais®, os salarios-maternidade’® e os auxilios-doenca. Esses Ultimos, apesar de
comporem a politica previdenciaria contributiva, acabam sendo acessados pelos povos
indigenas ndo citadinos de forma ndo contributiva: localizados em regides fundamentalmente
rurais, os indios sdo enquadrados na categoria de “segurados especiais/trabalhadores rurais”, o

que os isenta de contribuicdo.

Se ha alguns anos, apenas poucos assalariados de Aiha tinham acesso a fontes regulares

de recursos patikuld, atualmente esse acesso € praticamente universal, gracas a expansdo das

5 Uma apropriagdo da palavra “particular”, existindo inclusive a categoria na forma possuida/relacional (u-
patikula-su, se referindo a algo possuido por umindividuo)

6 Segundo a descricio do programa disponivel no sitio eletrénico no Ministério do Meio Ambiente
(http://www.mma.gov.br/apoio-a-projetos/carteira-indigena),  “A Carteira de Projetos Fome Zero e
Desenvolvimento Sustentdvel em Comunidades Indigenas - Carteira Indigena - € uma agdo do governo federal,
resultado de parceria entre 0 Ministério do Meio Ambiente - MMA, através da sua Secretaria de Extrativismo e
Desenvolvimento Rural Sustentavel- SEDR, e o Ministério do Desenvolvimento Social e Combate & Fome - MDS,
através dasua Secretaria Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional - SESAN, com o objetivo contribuir para
a gestdo ambiental das terras indigenas e a seguranca alimentar e nutricional das comunidades Indigenas, em todo
o territério nacional” (BRASIL; MMA, [s.d.]).

7 Beneficio operacionalizado pelo Instituto Nacional do Seguro Social (INSS) que asseguraatransferéncia mensal
de um salario minimo ao idoso, com 65 anos ou mais ou a pessoacomdeficiéncia, de familias com renda mensal
per capita de até ¥ do salario minimo (BRASIL; MDS, 2014).

8 Beneficio concedido as familias cadastradas no Cadastro Unico e beneficiarias do PBF, cuja renda familiar per
capta, continua abaixo de R$70,00 (setenta reais), mesmo ap0s o recebimento do beneficio Federal. O valor
minimo estabelecido para a complementacdo financeira desse programa é de R$ 5,00 (cinco reais) e 0 maximo é
de R$100,00 (cem reais) por familia. InformacBes disponiveis no sitio eletronico da Secretaria de Estado de
Trabalho e Assisténcia Social do Mato Grosso http://www.setas.mt.gov.br/assistencia-social/. Acesso em 04 de
setembro de 2014.

9 Tém direito a requerer o beneficio no valor de um salario minimo os trabalhadores rurais (categoria na qual so
encaixados os indios) a partir dos 60 anos, caso homens, e 55 anos, no caso de mulheres (MPS, 2014a).

10 Beneficio que garante a transferénciade umsalario minimo a mulher por ocasido do parto, inclusive o natimorto,
durante um periodo de até 120 dias, considerando aidade da crianca, até a mesma completar 8 anos (MPS, 2014b).
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politicas de transferéncia de renda. Mas de que forma esse dinheiro patikula é utilizado? Como
ele circula na aldeia? Antes de responder a essas questdes, precisamos primeiro entender a
forma como os Kalapalo categorizam os diferentes “tipos” de dinheiro patikuléa provenientes
de politicas de transferéncia de renda, ja que essa diferenciacdo incide diretamente sobre a

forma de circulagdo desse dinheiro e das mercadorias adquiridas com ele.

1. Dois “tipos” de dinheiro patikul&: as aposentadorias e as bolsas

De forma bastante simplificada, € possivel dividir o dinheiro patikula em trés “tipos”
distintos, segundo a forma como os Kalapalo identificam sua origem. Em primeiro lugar,
estariam os pagamentos (hiplgu), uma categoria que abrange diferentes tipos de relacdo e de
fluxo de recursos, incluindo os salarios e todo dinheiro ou outro bem recebido em troca de algo
ou alguma atividade exercida, como os pagamentos pelos servicos de pajés, ou pelo
aprendizado de cantos, além das compras realizadas na cidade, o pagamento referente a alguma
troca realizada na aldeia, ou mesmo o pagamento pelos conjuges (uma mistura de bride wealth
e bride service!!). AlEm dos pagamentos, ha dois outros “tipos” de dinheiro patikulé,
diretamente relacionados ao que chamo de politica de transferéncia de renda: as aposentadorias
(sakanduhugu, lit. “que se sentou”) e as bolsas. Diferentemente dos pagamentos, esses dois
atimos tipos de que tratarei mais especificamente nesta secdo ndo sdo percebidos pelos
Kalapalo como uma retribuicdo a um servico prestado ou objeto doado e, além disso, ndo é
possivel identificar exatamente de onde vém e, portanto, ndo criam relagdes diretas entre

pagador-receptor, como ocorre com 0s pagamentos.

Aposentadoria, é a forma como os Kalapalo se referem a todos os recursos recebidos
regularmente por aqueles que ndo tém (mais) condicdes de trabalhar e que, portanto, precisam
“se sentar”, “descansar”. S&o assim identificados os idosos, doentes graves ou pessoas que
possuam algum tipo de deficiéncia que os impeca de realizar suas atividades diarias, existindo

uma pressdo para que todos “se aposentem”, ou seja, passem a receber algum beneficio

11 Quando um jovem rapaz se casa no Alto Xingu é dever de suafamilia realizar um pagamento a familia danoiva,
em geral colares de caramujo, mas que varia em funcgdo da disponibilidade dessetipo de riqueza. Atualmente, os
Kalapalo afirmam que muitas familias deixaram de realizar esses pagamentos, 0 que, na pratica, ndo impede o
casamento de se concretizar, nem altera a relacdo de respeito devidaentre sogros e genros e entre cunhados. Além
disso,0 padrdo de residéncia pés-marital é uxorilocal, cabendo ao genro trabalhar para seusogro e cunhados. Os
afins receptores de mulheres (ZH, para homens; BW, para mulheres; DH e SW para ambos 0s géneros) ficam em
divida com seus cunhados e sogros (que incluem as posicdes reciprocas daquelas enunciadas anteriormente),
devendo realizar tarefas ou fornecer objetos que por ventura sejam solicitados. Esse “pagamento pelo
marido/esposa” é também chamado de tsugitsilii e é entendido mais especificamente como um pagamento pelo
sexo do conjuge (hiige/egu hipig, “pagamento pelo pénis/vagina™).
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previdenciario, seja ele efetivamente uma aposentadoria ou ndo. O recebimento desse tipo de
beneficio altera a relacdo estabelecida entre a pessoa que recebe e sua familia, especialmente
0s parentes proximos. Antes considerada improdutiva, ao receber esse dinheiro, essa pessoa
torna-se provedora, de alguma forma. Por essa razdo, esse tipo de dinheiro € o que mais circula
entre parentes, especialmente quando recebido por pessoas mais velhas. Com frequéncia €
utilizado para a manutencdo de filhos ou netos que estejam residindo nas cidades ou é utilizado
para a aquisicdo de bens valiosos, como motos e televisores para esses parentes. Uma
caracteristica importante é que se trata de um recurso cujo valor é alto se comparado as bolsas
e permite, ao mesmo tempo, a realizacgdo de empréstimos bancérios consignados,
diferentemente dos salarios-maternidade que, a despeito de seu alto valor, sdo recebidos sem

regularidade.

Apesar do discurso de alguns agentes da Funai de que os jovens “exploram” os velhos
ao utilizarem todo o dinheiro das aposentadorias, ndo s&o raros os casos de aposentados que
utilizam ao menos parte do dinheiro para comprarem coisas para si proprios, em geral, produtos
alimenticios.1? Ha alguns casos quase aneddticos: ja vi, por exemplo, um velho homem gastar
algumas centenas de reais em uma Unica ida ao mercado, na qual comprou “apenas” café.
Também me contaram que um dos aposentados de Aiha é “a Unica pessoa na aldeia” que guarda
suas coisas de valor em uma mala com cadeado. Entre as coisas de valor guardadas, estd uma
rapadura altamente valorizada por seu dono2 que a degusta em quantidades homeopaéticas (“ele
ndo corta a rapadura, ele sé raspa com a faca”, dizem). O apreco pelo bem é tdo grande que em
um dado momento sua esposa (quase cega) cortou a rapadura ao meio fazendo com que seu
dono decidisse iIr “morrer no mato”, tendo que ser dissuadido da ideia por seus parentes

proximos.

Anedotas a parte, meu ponto aqui é que o0 uso desse tipo de recursos “pelos jovens” nao
implica (necessariamente) em uma relagdo de exploracdo com os velhos que seriam “os reais
detentores do direito”. Mais do que qualquer outro recurso, as aposentadorias sao vistas como
um dinheiro que deve circular na familia, como uma forma de os mais velhos — antes
improdutivos e exigindo cuidados — se colocarem na posicdo de fornecedores, adquirindo
inclusive algum prestigio dentro de seus circulos familiares por meio precisamente da

circulacdo do dinheiro. Além disso, as relacbes sdo (ou devem ser) sempre reciprocas: em troca

12 Os idosos aposentados normalmente acompanham seus filhos nas viagens feitas para sacar o valor do beneficio.
13 Nao terei espaco aqui para tratar de forma mais cuidadosadessanocéo de dono (oto) entre os Kalapalo que, de
uma forma bem geral, estdassociadaanogdo de cuidado ou de criagdo. Sobre esse tema, ver, por exemplo, Fausto
(2008) e Guerreiro Jr. (2012).



dos cartdes deixados com os filhos ou netos que moram e estudam na cidade, ha uma
expectativa por parte dos aposentados — e de sua familia residente na aldeia —de que “ndo serdo
esquecidos” por seus parentes e receberdo presentes enviados por eles. Inclusive a fala dos
velhos que ainda ndo se aposentaram é de que querem fazé-lo “pra poder ajudar o filho/neto” a

estudar, comprar moto ou qualquer outra coisa.

Além das aposentadorias, o outro “tipo” de dinheiro patikula de que trato aqui € aquele
proveniente dos demais beneficios sociais, sejam federais ou estaduais, chamados
genericamente de bolsa pelos Kalapalo. Eles ndo sdo pagamento por nenhuma atividade
realizada como os salarios, mas também ndo sdo identificados a nenhum tipo de compensagéao
por uma situacdo de incapacidade, como sdo as aposentadorias. Alias, pouco sabem sobre a
origem ou as razbes das bolsas, 0 que ndo faz com que achem menos legitimo recebé-las. De
forma geral, 0 que me diziam é que as bolsas sdo um dinheiro que “quem tem filho recebe” e
que serve “pra comprar algumas coisas pras criangas, caderno, bolsa [mochila]”, ainda que, na
pratica, 0 mesmo seja gasto com diversas finalidades que podem ou ndo estar diretamente
relacionadas as criancas. Esse tipo de explicacdo € muito comum entre beneficiarios do PBF,
sejam indigenas ou ndo indigenas# e expressa, em alguma medida, o tipo de énfase dada nas
propagandas que circularam sobre o Bolsa Familia, especialmente nos primeiros anos apés a
sua implementagdo, mas também, no caso do Alto Xingu ao menos, o tipo de informacdo que
é repassada as pessoas no momento de seu cadastramento. No mutirdo de documentacdo que
acompanhei em 2014, os funcionarios designados a preencher os cadastros do PBF
demonstraram um visivel descontentamento quando alguns jovens solteiros e sem filhos se
apresentaram para fazer seus cadastros. Ainda que o Cadastro Unico preveja a existéncia de
familias compostas por apenas uma pessoa, hd uma certa avaliagio moral por parte dos
cadastradores de que essas pessoas sem filhos, “sem familia”, “ndo tenham direito” ao beneficio
— 0 que, fique claro, ndo foi expresso diretamente, mas apenas de forma indireta, quando foi
sugerido, por exemplo, que dois irmdos nessa situacdo fizessem o cadastro conjuntamente,
como se constituissem uma familia (a intencdo inicial dos dois era de que, sendo 6rfaos e
maiores de 16 anos — idade minima para que se assuma a posicdo de responsavel familiar no

Cadastro Unico — cada um pudesse fazer seu proprio cadastro e receber o seu proprio beneficio).

Esse tipo de dinheiro, apesar de representar repasses menores em termos de valores se
comparado tanto aos salarios quando as aposentadorias, é o que contempla a maior parte das

pessoas em Aiha, podendo ser acessado de forma indistinta por todos aqueles que se mobilizam

14 \er, porexemplo, Avila (2013), Pires (2009, 2013a, 2013b) e Ahlert (2013).



para se cadastrar ja que, efetivamente, os Unicos critérios utilizados para inclusdo das familias
no programa sao a renda e o fato de serem indigenas — o que faz deles publico prioritario,
acelerando seu processo de inclusdo. Dentre as politicas acessadas, por sua vez, o Bolsa Familia

é a que possui a maior abrangéncial®.

Se no caso das aposentadorias os beneficidrios sdo pessoas consideradas
“improdutivas”, no caso dessas politicas a situacdo é bem diversa. As diretrizes do PBF indicam
as mulheres como responsaveis familiares preferenciais, o que se reflete no fato de que entre os
Kalapalo, dos 32 responsaveis familiares, 18 sdo mulheres. Colocar as esposas como
responsaveis familiares ndo seria, a principio, uma escolha muito logica em Aiha ja que as
mulheres pouco falam portugués, frequentam pouco as cidades e quando tém que resolver
qualquer tipo de problema com o beneficio, precisam ser acompanhadas por alguém (sempre
um homem que fale portugués e que pode ser seu marido, irmdo, filho, irmdo do marido, a
depender da disponibilidade). N&o sei dizer ao certo o porqué de todas essas mulheres terem
sido incluidas no cadastro dessa forma, mas imagino que isso seja, em alguma medida, reflexo
do proprio processo de cadastramento, havendo uma certa pressao por parte dos cadastradores
neste sentido. Além disso, algumas dessas mulheres sdo casadas com homens que recebem
algum tipo de salario e entendem que isso poderia exclui-las automaticamente do programa, ja
que ha pouca clareza sobre os critérios de inclusdo.'® Digo isso, porque, considerando o
tamanho das familias, ainda que os salarios dos maridos (em geral de um salario minimo) sejam
contabilizados no cadastro, as familias se mantém dentro dos critérios de pobreza exigidos para
inclusdo no programa. Outra parte dos cadastros cujas responsaveis familiares sdo mulheres se
referem a mées solteiras e que, portanto, ndo tém um marido em nome de quem colocar o
beneficio. Além disso, o caso de casamentos poligdmicos também gera problemas, ja que o
marido nem poderia aparecer no cadastro de mais de uma familia (nesse caso, de mais de uma
esposa...). A despeito dessas questdes de cadastro e do nome inscrito no cartdo (que é sempre 0
da pessoa identificada como responsavel familiar), a impressdo que tenho é de que na maior
parte dos casos o dinheiro é gerido de forma mais ou menos conjunta pelo casal. As mulheres

ndo sabem lidar com cartdes, bancos, senhas e dependem de homens para poder acessar o

15 Em uma contabilidade superficial e aproximativa, estimei que cerca de 35% da renda fixa total em Aiha seja
decorrente dos salarios, 25% das aposentadorias e 33% do PBF, cabendo aos demais programas uma participagao
muito menor, de ndo mais do que 6% da rendatotal. Essa contaexcluiu outras fontes de rendando regulares, como
os salarios-maternidade e o dinheiro da venda de artesanato, por exemplo.

16 Ndo sei precisar em quantos desses casos o cadastro da familia contatambém com as informacdes dos maridos.
O que sei é que essaexclusdo deles do cadastro tem muito a ver com a forma como os cadastradores abordam as
mulheres indigenas e com a dificuldade linguistica interposta a comunicagao.



dinheiro, mas os gastos acabam contemplando, em alguma medida, os desejos de ambos e talvez

mais do que esses, 0s pedidos feitos pelos filhos.

Em geral, as listas de desejos!’ sdo bastante generizadas (gendered): para os homens,
principalmente os mais jovens e aqueles que frequentam mais as cidades, os celulares,
reprodutores de MP3, aparelhos de som e cameras fotogréficas sdo objetos cada vez mais
comuns, virando quase que itens obrigatdrios. Osrapazes também possuem chuteiras e camisas
de times de futebol. Presentes muito apreciados por eles atualmente s&o equipamentos de pesca
(linha, anzol e chumbada) e guizos metalicos, utilizados presos as canelas dos dancarinos
durante algumas das festas de flautas. As mulheres, por sua vez, frequentam pouco as cidades
e dependem gue 0s homens comprem coisas para elas. Suas listas de desejos incluem panelas e
utensilios de cozinha, vestidos, roupas para as criangas, micangas e alguns itens de higie ne
pessoal e beleza (incluindo tintura de cabelo, por exemplo). Os rapazes e mogas (jovens
solteiros), em geral, séo os donos/donas dos televisores disponiveis nas casas — adquiridos por

seus pais — e também sdo donos/donas de parte das motos existentes na aldeia.

A despeito desses desejos, nem o dinheiro nem as coisas adquiridas com ele devem ser
acumuladas por muito tempo. Imediatamente depois que chegam na aldeia, 0s objetos
industrializados e que s&o fontes de desejo comegam a ser cobigados pelas pessoas que o pedem
ao seu dono, que se V&, muitas vezes, obrigado a da-lo ou vendé-lo, especialmente se o pedido
é feito por um irmdo (uhisuiigii — B, Z), cunhado (uhaumetigii — WB, ZH), irmdos e irmas do
conjuge (upahene — WZ, HB) ou mesmo por parentes proximos da geracdo G* (F, M). No
limite, portanto, as pessoas que recebem os beneficios sociais propriamente ditas sdo donas de
poucos bens trazidos da cidade e, quando sdo, € por pouco tempo, ja que acabam por revendé-

los, da-los ou troca-los com outras pessoas.

Meu argumento € que, ainda que em sua origem essas transferéncias monetarias ndo
produzam relagcdes muito especificas ja que quem paga € um sujeito indefinido, ao circular nas
familias e na aldeia de uma forma geral, o dinheiro proveniente das bolsas e das aposentadorias
constréi e consolida relagdes dentro e fora das redes de parentesco. A utilizacdo dos recursos

das aposentadorias para a manutencdo e a satisfacdo de desejos de parentes mais novos €, neste

17 Diferentemente do caso Xikrin relatado por Gordon (2006), os Kalapalo n&o elaboram listas formais com seus
pedidos. A “lista de desejos” a que me refiro aqui é uma elaboracdo minha, a partir das observacdes das
encomendas feitas a todos que viajam as cidades ou mesmo as solicitacdes especificas feitas a mim ou a outros
pesquisadores e visitantes da regido. De todo modo, “desejo”, é uma categoria importante para se pensar a
aquisicédo de determinados produtos.



sentido, apenas uma das formas de manifestacdo da obrigacdo moral de compartilhamento de

coisas (comida, objetos) entre parentes préximos no cotidiano das aldeias.

I11.  Dinheiro, desejo, direitos e “bem viver”

Como ja afirmei, ainda que ndo saibam identificar precisamente de onde vém esses
dinheiros, nem por isso ha, por parte os Kalapalo, qualquer tipo de questionamento sobre sua
legitimidade. Pelo contrario, ainda que ndo expressem claramente uma nocdo de “direito”
quando falam dessas politicas — tanto das bolsas quanto das aposentadorias —, lidam com elas
dessa forma, especialmente quando exercem uma enorme pressdo sobre os agentes
governamentais da Funai, da assisténcia social dos municipios e até mesmo dos profissionais
de salde que atuam nas aldeias no sentido de serem incluidos e passarem a receber 0s

beneficios.

A impressdo que tenho é que essa maneira de se relacionar com as politicas de
transferéncia de renda reflete um “estilo de interagdo com os brancos”, enraizado “na historia e
no ethos” dos alto-xinguanos (COELHO DE SOUZA, 2010, p. 100). Os xinguanos tém um
historico de contato bastante peculiar. Assim como em muitas outras regides, sofreram
violéncias, deslocamentos forcados e passaram por graves epidemias. Todavia, a despeito
dessas condicdes, se comparados a outras regides do pais, com a criacdo do Parque Indigena do
Xingu em 1961 o tipo de relacdo mantida com os agentes do Estado passou a ser bastante
amistosa e de um tipo especifico. N&o havia ali uma pressdo tdo clara no sentido da
“integracdo”, como ocorreu em outras regibes do pais; o foco, ao contrério, era o de
“conservagao” de uma situacdo existente, de manutencdo da “cultura” percebida como uma
espécie de “patrimdnio natural”, acompanhada de uma relacdo paternalista assumida pelos
agentes estatais.

Como uma espécie de continuidade desse processo, é bastante comum que até hoje 0s
alto-xinguanos se refiram a pessoas da Funai ou outras “autoridades” como papai e mamae. Ja
foi discutido em outros lugares que, por um lado, a linguagem da consaguinidade € utilizada
pelos alto-xinguanos para “descrever relacbes externas ao grupo local” (ANDRELLO;
GUERREIRO JR.; HUGH-JONES, 2015), mas, por outro lado, ao se colocarem no papel de
“filnos”, pode parecer, & primeira vista, que isso se trate de uma posicdo submissa e de

inferioridade, um tipo de situacdo bastante incongruente, se considerarmos o histérico de



xinguanizacdo dos povos da regido (COELHO DE SOUZA, 2001), de “seducdo” ou de
“incorporacdo da alteridade” (FAUSTO, 2005) por parte desses povos. Segundo Fausto,

O dispositivo xinguano de incorporacdo da alteridade é o que eu chamaria de
“entrelacamento relacional”, i.e., a producdo de mais e mais rela¢Ges cordiais
por meio de visitas, de presentes, de casamentos, que acabam por tecer uma
trama de identidade mais densa que aquela das diferencas. (ibid, p. 25).

Mas se esse tipo de mecanismo possui uma eficacia na relagdo com outros povos
indigenas, no que diz respeito a relacdo com os brancos ndo parece ser muito diferente. O Alto
Xingu € considerado (tanto pelos brancos quanto pelos proprios alto-xinguanos) como “um
cartdo postal dos indios no Brasil”, o que atrai turistas e pesquisadores ha décadas, mas também
contribui para uma autopercep¢do dos xinguanos como “indios de verdade” em oposicdo a
outros que estariam “perdendo a cultura™8. E em sendo “indios de verdade” e reconhecendo
isso como um bem simbdlico de alto valor, os alto-xinguanos tratam o Estado como uma fonte
(inesgotavel) de recursos que séo utilizados para sua manutengdo, com especial énfase no seu
complexo ritual. Ao contrario dos vizinhos povos jé —considerados pelos alto- xinguanos como
extremamente violentos, bravos, caracteristicas, para eles, altamente negativas — que entendem
aincorporagdo de elementos externos como uma fonte de criatividade e poder (FAUSTO, 2001,
LEA, 2012), “o modo de reproducdo xinguana ndo depende da apropriacdo violenta de
subjetividades no exterior” (FAUSTO, 2005, p. 28). Ao se colocarem como “filhos” frente aos
6rgdos ou representantes estatais, o0s alto-xinguanos ndo estdo dizendo que se submetem as
“forcas do Estado”, mas se utilizando de suas estratégias sutis de seducdo para “xinguanizar” o
mundo a sua volta; ou ao menos uma parte dele.1® Se, nas aldeias, cabe aos pais satisfazer os
desejos dos filhos, cabe ao Estado e seus representantes satisfazer os desejos de seus “filhos”,

os alto-xinguanos. Um tipo de acdo que € parte de um sistema ético e estético particular.

Uma situacdo que exemplifica meu argumento é o fato de que em diversas conversas
gue mantive com os Kalapalo eles se diziam pobres. Sabendo que eles se orgulham tanto de
“manter sua cultura”, confesso que estranhei, a principio, esse tipo de afirmacdo e tentei
investigar um pouco mais do que se tratava. Sabendo que pobre € sempre uma posicado

relacional, perguntei se comparado com outros povos indigenas eles também se consideravam

18 \fer, por exemplo, a discussdo de Coelho de Souza (2010) sobrea relagdo dos alto-xinguanos com os vizinhos
Kisédje.

19 Um tipo de estratégia que me lembra o processo de fagocitose, definido pelo dicionario Michaelis como
“Processo pelo qual uma célula (protozoarios, leucocitos) envolve uma particula (alimentos, micrébio etc.) com
seu proprio corpo, terminando a particula por ficar no interior de seu citoplasma”. Ou, se pensarmos em
comparagdo com estratégias de guerra, seria algo como “atacar pelos flancos”.
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pobres e a resposta foi a mesma, “sim, somos pobres”. Tentei reformular a pergunta, refletindo
que algumas aldeias alto-xinguanas seriam mais ricas do que outras, j& que possuiriam, por
exemplo, mais computadores, motos, celulares. Mas continuei recebendo uma resposta que
colocava todos, alto-xinguanos e demais povos indigenas em situacdo de igualdade: “ndo, é
todo mundo igual, ninguém é mais rico”. Recebi esse mesmo tipo de resposta vindo de pessoas
com muito e outras com quase nenhum acesso a recursos financeiros. Refletindo sobre isso,
percebi que esses discursos que enfatizam a pobreza se combinam com o comportamento ideal
esperado dos chefes, que prevé, além da generosidade, uma posicdo de humildade e até mesmo
de autodepreciacdo. Tratando das falas de chefe nos rituais, Basso (2009) e, posteriormente,
Guerreiro Jr. (2012), mostraram estratégias discursivas recorrentes nesses discursos, que
produzem um efeito autoderrogatério, chamado por eles de “efeito de humildade”, ou
“humbling effect”. Nesses discursos o0s chefes inferiorizam a si mesmos e reduzem a
importancia de seu proprio discurso, a0 mesmo tempo em que Se apresentam Ccomo
descendentes de uma linhagem de grandes chefes. Entendo, nesse sentido, que o efeito
produzido por esse tipo de discurso — dizendo a mim que sdo pobres — é bastante semelhante
aquele elicitado quando chamam alguma autoridade de papai ou mamae.

Mas o0 que isso tem a ver com as politicas de transferéncia de renda? Bom, esse tipo de
estratégia é, do ponto de vista kalapalo, uma das principais formas de acessar esses recursos.
Sendo essas politicas a maneira mais direta de conseguirem adquirir as mercadorias desejadas
sdo, nesse sentido, entendidas como indispensaveis para a garantia do “bem viver” xinguano.
Um desejo ndo atendido pode adoecer e até matar uma pessoa, ao produzir um estado de
wulnerabilidade (kahujehetilii, que me parece ser o equivalente de witsixuki descrito por
Barcelos Neto [2007] entre os Wauja). Essa situacdo é particularmente perigosa quando se trata
de criangas pelo fato de que ndo sabem lidar direito com os desejos e de que “querem mais
coisas que os adultos”. E cabe aos pais e parentes mais velhos, em geral, suprir esses desejos
dos mais jovens, sejam eles filhos, netos ou irmdos mais novos. Quando falam de kahujehetili
os Kalapalo afirmam que se trata de uma wulnerabilidade associada apenas a desejos
alimentares. Mas pensando nas mercadorias e no tipo de justificativa dada pelos adultos ao
adquiri-las — como um pai que afirmou que compraria um freezer porque seu filho queria agua
gelada, ou mesmo outros pais ou irmdos que compram televisores ou outros bens valiosos para
os filhos ou irmdos mais novos —minha sugestdo € de que outras formas de desejo possuem um
potencial de gerar um efeito semelhante ao desejo alimentar. Para me explicar do que se tratava

essa wlnerabilidade, meu anfitrido Ugise me contou a seguinte historia (akinha): havia uma
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menina que queria comer sal (agahl), mas sua mae nao tinha sal para lhe oferecer. Por conta
disso, a menina foi dormir sentindo muita vontade (iti; hogu) de comer sal. Naquela noite,
enquanto dormiam, uma onca entrou na casa da familia e devorou a crianga. A mde sé notou o
que havia acontecido quando a onga ja havia saido, ao sentir o sangue da filha escorrendo sobre
seu rosto (a rede dos filhos pequenos é colocada sobre a rede das méaes). Nao se trata portanto,
apenas de uma wvulnerabilidade ou enfraquecimento do corpo proporcionado pela vontade, mas
de um tipo de vulnerabilidade que atrai perigos, que cria uma “saliéncia visual” (BARCELOS
NETO, 2007, p. 4) que faz que com essa pessoa seja enxergada por espiritos (itseke) e animais

que podem provocar sua morte.

Se essa wulnerabilidade estd associada diretamente ao consumo alimentar, talvez
possamos pensar que as mercadorias sejam, em alguma medida, equiparaveis aos alimentos:
por um lado, tém um poder de produzir vontade, desejo e, por outro, acabam sendo consumidas
como comida, ou seja, como bens cuja “partilha € obrigatoria” (GORDON, 2013, p. 78). Nesse
sentido, assim como ocorre com os alimentos, para garantir uma vida saudavel e livre de
perigos, as mercadorias também precisam ser acessadas, 0 que s6 é possivel por meio do
dinheiro. Disso decorre, portanto, a no¢do de “direito” atribuida pelos Kalapalo as politicas de
transferéncia de renda: sdo a forma atualizada da relagdo com o Estado enquanto pai que deve

suprir as necessidades vitais — o0s desejos — de seus filhos.

Pensando por essa perspectiva, 0s beneficios sociais sdo fatores importantes para a
manutencdo das pessoas na aldeia, atualmente, ja que eles conseguem, sem precisar sair para
trabalhar na cidade, ter dinheiro para comprar o que desejam e para “realizarem seus sonhos”,
ou seja, fazer atividades/cursos ou comprar certos bens que dependem de recursos financeiros.
Todavia, o préprio desejo pelas mercadorias e pelo “mundo do branco” em geral, faz com que
os Kalapalo se mudem para as cidades, criando um movimento de mdo dupla, de “atragcdo no
sentido duplo de atrair e de sentir-se atraido por” (HORTA, 2015).

IV.  Consideracdes finais

As politicas de transferéncia de renda sdo cada vez mais acessadas e se tronam
fundamentais para diversos povos indigenas do pais, por diferentes razbes. Ainda que nao
apresentem especificidades em seus desenhos no que diz respeito aos povos indigenas, muitos
deles se apropriam desses recursos de formas particulares, a partir de seus proprios critérios de

pobreza e riqgueza e mesmo de direitos, como discuti aqui para os Kalapalo.
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Neste texto, detive-me apenas no debate acerca do acesso e do uso do dinheiro
proveniente das politicas de transferéncia de renda, mas h& outros temas que ainda precisam ser
mais elaborados, como as condicionalidades exigidas para manutencdo do PBF. Entendidas
pelos gestores da politica como uma forma de responsabilizar “o poder publico pela oferta dos
servicos publicos de saude, educacéo e assisténcia social” (BRASIL; MDS, 2015), na pratica
acabam por ignorar os direitos diferenciados garantidos constitucionalmente aos povos
indigenas quando, por exemplo exigem um controle de frequéncia escolar que siga
necessariamente o calendario das escolas regulares que nem sempre coincide com o calendario
das escolas diferenciadas. Além disso, esse acompanhamento também penaliza, eventualmente,
as familias, que tém seu beneficio bloqueado ou cancelado em fun¢do de questdes burocraticas
que fogem ao seu controle. Ha reclamagdes constantes dos agentes indigenas de saude de que
as informacdes referentes ao acompanhamento infantil e vacinacdo exigidas pela gestdo do PBF
sdo repassadas por eles a equipe do Distrito Sanitario Especial de Saude que, por sua vez, nao
as repassaria a secretaria municipal de salde, responsavel pelo preenchimento das informacdes
no Sistema de Gestdo do Programa Bolsa Familia na Sadde, fazendo com que as familias fiquem

com informagdes pendentes.

Sem compreender exatamente os critérios de inclusdo ou exclusdo, os Kalapalo estdo
sempre em estado de atencdo em relacdo aos beneficios, imaginando que podem perdé-los a
qualquer momento e por qualquer razdo. Se, nesse sentido, para eles essas politicas ndo
constituem um “direito” no sentido legal do termo, isso ndo as transforma emalgo ndo legitimo.
Como pretendi mostrar, essas transferéncias de renda aparecem como uma espécie de
continuidade da forma como o Estado (e seus representantes) estabeleceram suas relacbes (e
foram estabelecidos pelos alto-xinguanos, lembrando que esses processos sdo sempre de mao
dupla) na regido: fontes de bens e de recursos utilizados no inicio do contato como uma espécie
de compensacdo a violéncia e aos sofrimentos provocados, mas que agora se transformam em

formas fundamentais de producdo e reproducdo de grupos e do préprio “sistema alto-xinguano ™.
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