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1. Apresentacéo

Esta pesquisa pretende analisar o que significa a oposicdo fato/lei para grupos
considerados desviantes, usuarios de maconha no DF, com relacdo ao que ela significa para o
direito hegemonico. Procuro explicar como esses diferente sujeitos podem atribuir diferentes
significados para o mesmo fato e refletir sobre o desenvolvimento da politica antidrogas.

Assim, pretendo também discutir a eficacia do direito como elemento conciliador dos
interesses individuais e dos interesses coletivos e quais 0s processos pelos quais ele passou
para ocupar um papel autbnomo de contetido em relacdo a forma e consecutivamente passar a

criar costumes e habitos através da pratica.

Essa pesquisa foi feita com base em um estudo de caso, realizado no dia 09 de Maio
de 2009, em Brasilia. Nesse dia foi realizada a Marcha da Maconha, que pedia a discussdo da
legalizagdo da Maconha e portanto, uma mudancga na lei. Essa Marcha aconteceu em outras
cidades do Brasil e do mundo. Foram analisados os discursos durante a marcha, e apds com

base em noticias de jornais, revista e televisao e videos e textos de blogues na internet.
2. Algumas preocupacdes metodologicas

Ap0s construido o problema inicial da pesquisa, 0 questionamento agora € outro: qual
o melhor método para responder a essa questdo? Essa reflexdo é importante, pois nos leva a

idéia de multiplos métodos de anéalise e maltiplas antropologias.
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O método que fundou a antropologia como uma ciéncia foi o trabalho de campo.
Malinowski acreditava que um trabalho de antropologia sé teria valor cientifico se fosse
possivel ao leitor identificar o material contido na observacdo direta em oposicdo as
interpretacdes do autor. No método predominante até entdo, o pesquisador e o objeto de
estudo (sociedades extra-europeias) eram intermediados ou por missionarios ou por
administradores, que tinham um certo convivio com as popula¢cdes nativas e que depois
cediam informacdes, geralmente respondendo a questionarios, aos de fato estudiosos que se
encontravam nas grandes metropoles européias. A antropologia, que era praticada através de
dados obtidos com informantes ndo-nativos, agora deveria se render a observacao
participante, para que as informagfes fossem mais precisas e coerentes, j& que o antrop6logo
tem o olhar disciplinado pela etnografia moderna e o informante ndo-nativo ndo estd munido

desta ferramenta.

O trabalho de campo seria agora levado as Ultimas instancias, ocupando espaco
primordial na consciéncia dos novos estudiosos, com o pesquisador passando verdadeiras
temporadas nas sociedades de seu interesse, obedecendo a uma relacdo mestre-aprendiz e
desnaturalizando-se de sua origem cultural para permitir-se tornar um dos membros dessa
sociedade e trazer consigo a representacdo integral daquelas sociedades em questdo. "Em
breves palavras, esse objetivo € o de apreender o ponto de vista dos nativos, seu
relacionamento com a vida, sua visdo de seu mundo. E nossa tarefa estudar o homem e
devemos, portanto, estudar tudo aquilo que mais intimamente lhe diz respeito, ou seja, 0

dominio que a vida exerce sobre ele."*

Mas esse método apresentava falhas e foram surgindo outras alternativas no estudo de
novos antrop6logos que as aperfeicoariam e as incrementariam a outras concepc¢des que
estariam por surgir ja no passar do século XX. O interessante é que ndo precisamos aderir a
um método ou outro, podemos usar diferentes métodos como ferramenta porque eles se
complementam. Com relacdo a obtencdo de dados, esta claro que as posicdes de sujeito do
pesquisador em campo podem condicionar o desenvolvimento da pesquisa, influenciando na
aceitacdo por parte dos nativos e por consequéncia na formacgéo da rede de informantes. Os

dados ndo estdo no mundo social como as frutas estdo nas arvores. Eles sdo fruto do encontro

1 MALINOWSKI, Bronislaw. “Introdu¢o: tema , método e objetivo desta

pesquisa.” In: Os Argonautas do Pacifico Ocidental. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1978.
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do antropo6logo com seu objeto. Podemos comparar uma sociedade a um jogo. SO0 saberemos
jogar corretamente e explorar as possibilidades que poderdo nos levar a atingir nossos
objetivos se soubermos as regras do jogo. As normas da sociedade s&o as regras do jogo,
quanto mais soubermos de antemdo sobre normas que regem 0 comportamento e as
expectativas das pessoas que iremos pesquisar, mais ndés podemos nos adaptar para sermos
bem aceitos e obtermos certas informagdes. Esse tipo de comportamento por parte do
antropologo exige muita dedicacdo, é necessario estar atento aos detalhes e comprometido
com o empreendimento cientifico. A comparacdo como base de um pensamento
antropologico cientifico, dirigida, para o conhecimento do outro envolve uma série de
conflitos, tendo em vista que a antropologia é comprometida com os valores da sua sociedade
de origem e que o seu objeto também é envolvido em um sistema de valor proprio. A grande
questdo da antropologia acerca de seu objeto é exatamente o fato de ndo se poder comparar as
outras sociedades tendo como base as nossas proprias categorias. E preciso um mergulho
intenso no sistema de valores da sociedade nativa. E para que isso aconteca, é condi¢cdo
necessaria que se permita afetar-se no trabalho de campo. Mas isso ndo significa que o
conhecimento se dara por um processo de empatia, que compartilharemos 0s mesmos
sentimentos dos nativos. Isso quer dizer que afetar-se é condicdo que possibilitard a interacdo
do pesquisador com o objeto, viabilizando a comunicagéo e a construgdo de conhecimento.
Saber é simultaneamente crenca, davida e reflexdo. Ndo sabemos por nenhum aparato da
razdo, sabemos porque trocamos conhecimento e disso vem a importancia na linguagem nesse
processo. "Ocupar tal lugar afeta-me, quer dizer, mobiliza ou modifica meu préprio estoque
de imagens, sem contudo instruir-me sobre aquele dos meus parceiros. Mas - e insisto sobre
esse ponto, pois € aqui que se torna eventualmente possivel o género de conhecimento a que
viso - o proprio fato de que aceito ocupar esse lugar e ser afetada por ele abre uma
comunicacdo especifica com 0s nativos: uma comunicacao sempre involuntaria e desprovida

n2

de intencionalidade, e que pode ser verbal ou n&o. A presenca do antropélogo afeta o

nativo e por outra mao, estar na presenca do nativo afeta o antropélogo.

Essa questdo se torna mais complexa quando quando a antropologia passa por uma
crise de objeto. Quando a antropologia foi consolidada como uma disciplina académica ela
era associada aos estudos feitos sobre as entdo consideradas sociedades primitivas. O estudo

das sociedades modernas era objeto legitimo de outras ciéncias. Mas por um periodo

2 FAVRET-SAADA, Jeane. Ser afetado. Caderno de campo, n. 13, 2005.
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acreditou-se que as sociedades primitivas estavam em extingdo, tornando-se cada vez mais
parecidas com as sociedades modernas. Esse fato gerou uma crise de objeto na antropologia,
por acharem que as sociedades simples estava em vias de extin¢do. Dois tipos de solugéo
foram gerados para esse problema. O primeiro consistia em dar énfase a metodologia da
antropologia, mais especificamente o trabalho de campo e a observacao participante. O objeto
entdo ndo teria tanta importancia, pois o que garantiria a legitimidade da antropologia seria o
seu modo especifico de olhar o outro. A segunda solucdo foi estudar outros tipos de
sociedade, que ndo a sociedade simples. Isso significa que a antropologia passava agora a se
preocupar também com a alteridade dentro da sua propria sociedade, avancando pelo campo

das sociedades modernas.

Quando o antropologo trabalha no contexto da sua propria sociedade, a questdo
metodoldgica complexifica-se ainda mais. Sdo diferentes os métodos para se atingir o
conhecimento. A fenomenologia é uma dessas ferramentas, ela coloca entre parénteses as
categorias naturalizadas do mundo, aquelas que se toma como pressuposto. Algumas dessas
categorias nos parecem tdo naturais, que nem nos ocupamos de nos refletir sobre elas. A
realidade, por exemplo. O que € o mundo real? O que temos na esséncia é é o nada, a falta
primordial. O real seria entdo tudo quanto resiste a qualquer significacdo. Se 0 mundo é o
objeto o que cada discurso faz é uma vontade de apresentacdo do mundo, uma proposta do
mundo em combate com outras apresentacBes. A antropologia pode entdo ser entendida como

um discurso.

Acredito que podemos aproximar um texto antropoldgico ao conceito de individuo do
goffman. Aqui, individuo e sociedade sdo abstracdes, modelos para significar a realidade, ja
gue ndo temos acesso a realidade imediata. O individuo representa papé€is sociais o tempo
todo. Sdo varias as possibilidades de existéncia no mundo e o que fazemos é escolher um
desses papéis para representar. O individuo internaliza valores sociais € a partir desses valores
sdo estabelecidas regras de condutas para diferentes ocasides de acordo com idade, género,
classe, etc. E esses papéis sociais sdo discursos do sujeito sobre o mundo, possuem

materialidade.

Com o texto antropolégico ndo é muito diferente. Esse texto tem um papel social, ele
tem uma posicao, um lugar no mundo. E ele foi construido a partir das teorias internalizadas e
lidas anteriormente numa interacdo com o mundo social. Assim, o0 texto se torna sujeito de

uma realidade. O etndgrafo é parte constitutiva da pesquisa e a etnografia também reflete e
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transforma a teoria antropoldgica. O processo de textualizacédo € parte fundamental do métier
do antrop6logo. H& uma autonomia da forma em relacdo ao contetdo. O trabalho do
antropologo tem varias etapas. Robert Cardoso de Oliveira deixa isso bem claro. Esse fazer
antropélogico seria composto de 3 etapas: ler, ouvir e escrever. A leitura esta relacionada com
a internalizacdo de teorias, que sdo ferramentas através das quais n0s nos capacitaremos para
ndo ter um olhar ingénuo sobre o mundo. Os individuos tem expectativas sobre o mundo
baseado nos valores e o0 antropdlogo tem expectativa em relacdo a seus pares no meio

académico.

Os textos antropolégicos sdo discursos e isso significa dizer que elas séo
posicionamentos enunciativos dotados de sentido, tendo o propoésito de explicacdo da
realidade. O enunciado é o0 ato e o discurso € a condicdo de atos enunciativos, mas que é
simultaneamente constituida pela conjuncdo dos mesmos atos. Assim, a propriedade
elementar do discurso é constituir, formar o sentido dos objetos. Entdo os textos de
antropologia sdo discursos na medida em que correspondem a condic¢des de enunciado cujos
objetos sdo definidos pelo propdsito explicativo-interpretativo da da realidade social. Todos

0s enunciados, ao enunciarem o mundo, o constitui.

O modo como entendemos e como construimos o saber, passa pelo olhar, ouvir e
principalmente pelo escrever. Pois é no processo de textualizacdo que legitimaremos nosso
trabalho. E no processo de construcio do texto, estando aqui, que vamos provar para 0 nosso
interlocutor que nés estavamos la e, portanto, validar nossa representacdo de tal realidade. O
que define as ciéncias é o que elas fazem. Ao praticar antropologia é feito etnografia. A
etnografia € uma pratica de descricdo especifica, que procura superar uma descricao
superficial em busca do que se assemelha a uma leitura descritiva densa. O “texto” dessa
leitura sdo as relagcdes ndo-explicitas entre os codigos, acdes involuntarias e voluntarias que
perpassam, fora de um tracado linear, a cultura de um povo. Nos gestos, nas particularidades
comportamentais; o que é preciso fazer é buscar o significado do que esta sendo transmitido,

mesmo de forma ndo intencional.

O conceito interpretativo de cultura permite entendé-la como o contexto onde essas
relacbes, signos e codigos podem ser entendidos, ou enquadrados numa descricdo densa. Essa
descri¢do densa é a literatura antropologica. O antropdlogo estabelece narrativas utilizando
varias leituras (inclusive a dele); no entanto tais narrativas nao sdo concatenagdes de dados, e

sim, as interpretacdes dos atos. O antropologo deve, do seu lugar, mergulhar em uma
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cotidianidade estranha a ele, para entender nos atos banais, na historia diaria, quem s@o esses
homens “estranhos” para ele, mas comuns para si mesmos. Pois e atraves dos
comportamentos, ou para o autor, mais precisamente na “acdo social” que as manifesta¢des da
cultura no individuo articulam-se. Pensei em usar 0 método da histdria de vida. "Com efeito,
as histdrias de vida representam a melhor maneira de compreender a cultura do lado de dentro
como um conjunto vivo, regido pela harmonia interna. ndo como um conjunto arbitrario de
costumes e institui¢Oes, cuja realidade é apenas percebida. Por conseguinte, nas historias de
vida, o que perdemos em confiabilidade estatistica sera ganho em frutifera interacdo entre
dados empiricos e proposicoes tedricas. A representatividade sera sinbnimo de compreensao e
inteligibilidade."3 O método da historia de vida estd intimamente ligada a idéias de que as
coisas ndo apenas acontecem, mas ocorrem numa série de etapas, que nos tendemos a chamar
de processos, mas que poderiam ser igualmente chamados de histérias. Uma histéria bem
construida pode nos satisfazer como explicacdo para um evento, na medida em que ela revela
0s processos pelos quais 0 objeto da narrativa passou até se encontrar no estagio atual. O
cientista social tem mania do acabado, de ver a obra pronta e peca em ndo comentar como o
texto chegou aquela forma final. Faz parte contar também os fracassos da pesquisa, pois iSso
pode prevenir que alguém cometa 0s mesmos erros no futuro. Pensei em usar o método da
historia de vida, fazendo entrevistas e conversando com as pessoas sobre suas trajetorias
pessoais. Mas 0 tema da minha pesquisa pode soar ameagador pra algumas pessoas. Com essa
preocupacao, eu optei por outro método, o estudo de caso. O método referido é o método de
analise situacional. O método de enfoque situacional, pode ser sintetizado como uma analise
antropoldgica centrada na recolha de observacfes de acBes sociais realizadas pelos atores
numa esfera social obtendo conclusBes sobre o proprio sistema social, sendo o objetivo, no
fundo, compreender como é que o conjunto social funciona através das suas interligacGes
institucionais e estruturais. Compreender como é que o sistema funciona compreendendo o
papel dos agentes sociais que constituem esse funcionamento. Consiste, entdo, em isolar o0s
elementos significativos de determinado fendmeno e analisar, por extenséo, 0 seu contexto
social. Ao regressar ao fenbmeno de partida, é possivel formular um ensaio interpretativo

sobre este.

3. O estudo de caso

3 CAMARGO, Aspasia. Os usos da  historia oral e da  histéria de vida:
trabalhando  com  elites  politicas. Dados. Revista de  Ciéncias  Sociais, vol. 27,
n°l, 1984
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Meu objetivo era acompanhar a Marcha da Maconha de Brasilia. A Marcha da
Maconha é um movimento internacional que pede pela discussao da legaliza¢do e mudanca na
lei. O coletivo nacional tem como objetivo manter o sitio, o forum de discussdo e dar
assisténcia na divulgacdo dos eventos locais. A Marcha da Maconha de 2009 aconteceu em
treze cidades do Brasil: Goiania, Floriandpolis, Fortaleza, Jodo Pessoa, Recife, Salvador, S&o

Paulo, Belo Horizonte, Brasilia, Curitiba, Juiz de Fora, Porto Alegre e Rio de Janeiro.

De acordo com as proéprias palavras do sitio, "O objetivo do Movimento € possibilitar
que todos os cidaddos brasileiros possam se manifestar de forma livre e democratica a
respeito das politicas e leis sobre drogas do pais, ajudando a fazer do Brasil um verdadeiro
Estado Democrético de Direito. Com essas atividades procuramos tdo somente ajudar a fazer
com que essas leis e politicas possam ser construidas e aplicadas de forma mais transparente,
justa, eficaz e pragmatica, respeitando a cidadania e os Direitos Humanos. Acreditamos que ja
é hora de discutir reformas mais concretas nas politicas e leis sobre a planta e seu uso, de
forma a incluir os dados cientificos mais atuais e contando com uma maior participacdo da

sociedade civil."

Algumas horas antes da Marcha acontecer em Brasilia, eu convidei 2 amigos que sdo
usuarios frequentes de maconha para acompanhar o evento. Eles responderam que néo
queriam participar, pois tinham medo da exposi¢do que poderiam ter na midia. Suas familias
sabem que eles fazem uso da maconha com fins recreativos, mas eles tinham medo da

exposi¢do com os chefes no trabalho.

A Marcha estava marcada para comecar as 15 horas, na frente da Catedral de Brasilia.
A Catedral estava fechada em protesto a manifestacdo. Quando eu cheguei, um pouco antes
do horario combinado, logo percebi um grupo pequeno de pessoas que se destacava dos
turistas, que sdo sempre muitos, pois ali é uma area turistica da cidade. Eram oito pessoas que
estavam fazendo cartazes, entre essas pessoas havia uma moca com uma gravidez em estado
avancado. Eu me aproximei, comecei a conversar, falei que tinha ido pra participar da marcha
também e eles logo me convidaram a fazer cartazes, me ofereceram tintas e canetas coloridas
para que eu pudesse me expressar. Uma das meninas reclamou que o Unico contato da parte
do Estado com a organizagdo da Marcha foi para justificar a proibicdo do evento do ano
passado. O argumento para a proibicdo foi que o local do evento era muito frequentado por

criancas e que a Marcha fazia apologia ao uso das drogas. E pelo 0 que eu pude perceber, um
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dos argumentos centrais dos organizadores da Marcha era que uma manifestacdo por uma

mudanca na lei ndo é apologia.

Por volta das 15 horas, hora marcada para o inicio da Marcha, chegaram seis policiais
militares. Eles se aproximaram e pediram alguma documentacdo por parte dos organizadores
para que a Marcha pudesse acontecer. Esse documento era um Habeas Cospus preventivo e
mais um comunicado oficial da organizacdo. Uma das mocas organizadoras do coletivo tinha
0 habeas corpus preventivo, mas nao tinha a liminar que permitia a manifestacdo, nédo tinha
saido nenhum documento oficial dizendo que a marcha estava liberada. Algumas pessoas
estavam perto e tinham celulares bem modernos e comecaram a colocar musicas do Bob

Marley pra tocar perto da policia.

Os policiais falaram que a marcha fazia apologia ao uso de drogas e as pessoas
respondiam que era direito delas a livre manifestacdo pela mudanca na lei. Um dos policiais
disse que achava a iniciativa interessante, embora ndo apoiasse e que ele e os seus colegas

representavam o Estado, enquanto os manifestantes ndo repressentavam.

Depois de algumas ligacGes a Marcha foi liberada e outro problema surgiu, o de quais
vias usar para gque o transito ndo fosse afetado pela manifestacdo. A ordem era que a Marcha

ocupasse somente as duas faixas mais préximas ao gramado central.

N&o havia ali presente nenhum representante dos meios de comunicagdo como
televisdo, jornal ou radio. A cobertura que a manifestacdo teve foi de estudantes de
comunicacdo social da Universidade de Brasilia e de uma iniciativa individual por parte de

uma pessoa que fez alguns videos e colocou no Youtube.

As 16 horas ja havia muito mais gente no local, por volta de 100 pessoas. Muitas
pessoas diferentes, com estilos diferentes. Alguns casais levaram seus filhos, tinha uma

mulher gravida, mas as pessoas nao aparentavam ter mais que 35 anos.

Comecaram a cantar algumas musicas e gritos pela legalizacdo. "Ei policia, maconha é
uma delicia!™ e "Legalize ja!". Mais musicas foram cantadas como "Viva a sociedade
alternativa! Faca o que tu queres pois é tudo da lei! Alguns minutos depois as pessoas
comecaram a formar uma enorme roda e comegaram a passar um cigarro ficticio de maconha,
feito de cartolina, pela roda. Durante esse ato as pessoas cantaram o hino nacional do Brasil.

Quando deu exatamente 4:20 a Marcha teve seu inicio. Esse horario é conhecido como o
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horario mundial para fumar maconha, foi eleito pela revista HIGH TIMES. A explicacdo que
tive a esse respeito, foi que em 1971, alguns alunos de uma escola americana se reuniam
nesse horério para fazer uso da cannabis. Nos Estados Unidos o dia 20 de abril virou um
"feriado”, quando as pessoas se encontram para fumar maconha. Na Nova Zelancia, alguns
estudantes da Universidade de Otago se reinem toda quarta e sexta as 4:20, embaixo de uma
arvore para fumar maconha abertamente num ato de protesto contra as leis da probi¢do da

maconha.

Entdo as 4:20 a Marcha saiu, logo no comeco muitos carros que passavam buzinavam para a
Marcha e isso foi durante todo o trajeto. Mais musicas foram surgindo, "A hipocrisia € uma
vergonha. Vendem seda, mas ndo vendem a maconha.” Teve gente que parou o carro no meio
do caminho e seguiu a Marcha a pé. Quando a Marcha se aproximou do Congresso, percebi

que o acesso a ele estava fechado para que a Marcha néo fosse pra la.

Chegamos na Pracga dos Trés Poderes, onde a Marcha parou para que fosse feito um
debate sobre o uso e a proibicdo da cannabis. Esse ano de 2009 foi o primeiro ano que a
Marcha aconteceu em Brasilia, nos anos anteriores ela tinha sido proibida. Um cadeirante que
acompanhou o trajeto inteiro da Marcha gritou no meio das pessoas que fuma maconha
porgue esse € o unico jeito dele sentir menos dor. Confesso que fiquei emocionada nessa hora.
Outra pessoa levantou e falou que gosta de fumar maconha, mas ndo quer que nada de mal
aconteca as pessoas por causa do trafico, por isso ele pede pela legalizacdo. Uma menina
levantou e contou que veio de Fortaleza porque ndo conseguiram fazer a Marcha 4, a policia
tinha proibido. Foram citados outros usos para a planta além do fumo e a maconha como um
método de reducdo de danos para usudarios de drogas pesadas. Compararam a maconha com o
alcool e o tabaco. Alegaram que o tabaco mata milhdes de pessoas por ano e que o alcool
mata milhdes de pessoas no transito e que a maconha nunca matou ninguém. Eles
argumentaram que a maconha é usada em tratamento para pessoas que sofrem de aids e
cancer entre outras doencas e que sé vdo liberar o uso quando discutirmos quanto lucro a
industria da maconha pode gerar com seus possiveis usos: recreativo, combustivel, papel,

medicinal, etc.

Eles tocaram no assunto da falta de cobertura do evento pela midia, porque a midia diz
que o0 evento é apologia. E falaram também da esperanca que sentem com a formacdo

da Comissao Latino-Americana sobre Drogas e Democracia, que tem como objetivo avaliar as
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eficacias e impactos das politicas de combate as drogas e formular recomendacgdes para

politicas mais eficientes, seguras e humanas.

Através desses discursos, fiz um esforco na tentativa de apreender o sentido que eles

conferem & prética.

"De manhd na cozinha sobre a mesa vejo o ovo. Olho o ovo com um s6 olhar.
Imediatamente percebo que ndo se pode estar vendo um ovo. Ver um ovo nunca se mantém
no presente: mal vejo um ovo e ja se torna ter visto um ovo ha trés milénios. — No proprio
instante de se ver 0 ovo ele é a lembranca de um ovo. — Sé vé 0 ovo quem j& o tiver visto. —
Ao ver 0 ovo é tarde demais: ovo visto, ovo perdido. — Ver o ovo é a promessa de um dia
chegar a ver o ovo. — Olhar curto e indivisivel; se é que ha pensamento; ndo ha; ha o ovo. —
Olhar é o necessario instrumento que, depois de usado, jogarei fora. Ficarei com 0 ovo. — O

0ovo ndo tem um si-mesmo. Individualmente ele ndo existe."

Esse trecho de um conto da Clarice Lispector chamado "O ovo e a Galinha™ ilustra
bem o problema da agéncia. O ovo representa 0 mundo real, e a galinha, o agente. O ovo, ou
seja, 0 mundo real, ndo existe em si mesmo, ele sO existe quando atribuimos algum
significado a ele. E os significados podem ser diferentes, dependendo da maneira como
conhecemos. Os bens simbolicos sdo bens de compreenséo, por isso representam a motivacéao,

tendéncia para que algo seja feito.

O ponto principal da teoria do Goffman é a nocdo de expectativa, ou interpelacdo
ideoldgica do sujeito. E a partir dessas idéias, o conceito de interacdo torna-se também
fundamental. Os individuos que compartilham de uma mesma ideologia, estdo envoltos por
uma mesma estrutura. Assim, quando um individuo reconhece uma interpelacdo ele esta
inconscientemente demonstrando que compartilha dos mesmos simbolos e formas de
representacdo. A interacdo, em Goffman é a influéncia reciproca dos individuos sobre as
acOes uns dos outros, quando em presenca fisica imediata. Todos os individuos que estdo
inseridos numa ordem, apresentam normas. E essas normas criam padrdes de existéncia, de
acordo com classe, idade, género, etc. O ethos de uma sociedade esta diretamente ligado com
sua ideologia. Esse ethos, determina o que algo deve ser e 0 que deve ndo ser, criando
expectativas pelas partes envolvidas na situacdo. Essa expectativa é natural de acordo com
aquele que a executa. Isto constitui um dos modos pelos quais uma representacdo é

socializada, moldada e modificada para se ajustar a compreensdo e as expectativas da
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sociedade em que é apresentada. A internalizacdo dos valores é a base sobre a qual se fundam
as disposicOes dos atores. O sistema social deve articular os individuos e traduzir os valores
gerais do sistema cultural em normas especificas que condicionassem a acdo a fim de manter
a ordem; sua integracdo teria como condi¢do, portanto, a correspondéncia entre expectativas,
situacOes de status e desempenho adequado de papéis, que dependem fundamentalmente do
processo de socializagdo do sujeito. Assim, 0 agente social empirico €, para Goffman, um ser

civilizado.

“O conceito de civilizagdo refere-se a uma grande variedade de fatos: ao nivel da
tecnologia, ao tipo de maneiras, ao desenvolvimento dos conhecimentos cientificos, as idéias
religiosas e aos costumes. Pode-se referir ao tipo de habitacbes ou & maneira como os homens
e mulheres vivem juntos, & forma de punicdo determinada pelo sistema judiciario ou ao modo

como sao preparados os alimentos”.4

Civilizacdo é um modo de aprendizagem, onde vai ser construido e reconstruido o
ethos de uma sociedade. A civilizacdo é o processo de socializacdo, internalizando idéias,
costumes, tradicdes e praticas. O social se realiza por conhecimento e 0s agentes socializados
sdo transmissores de saber. A possibilidade de auto-regulacdo passa pelo processo de

aprendizagem.

Essa transmissdo de saber ndo é uma deliberacdo racional, tem uma relacdo muito
intima com a reproducdo do poder. E uma batalha de forcas pela memodria coletiva. A
memdaria é uma Vvisao retrospectiva da trajetoria, mais ou menos organizada e fragmentada e
que da sentido a memdria e ao projeto (antecipacdo de trajetdria). As violéncias mutuas
definem posicdes e ter posicBes definidas significa que ha hierarquia, ha poder. A memdria
diz respeito a essa esfera. Nao é um atributo do individuo, ela se d& na trama de dominagéo.

Voltando a questdo do saber incorporado, Norbert Elias considera que “ao nascer,
cada individuo pode ser muito diferente, conforme sua condicdo natural. Mas é apenas na
sociedade que a crianga pequena, com suas funces mentais maledveis e relativamente
indiferenciadas, se transforma num ser mais complexo... E a lingua que aprende, o padrdo de

controle instintivo e a composicdo adulta que nele se desenvolve, tudo isso depende da

001 4 ELIAS, Norbert. O processo civilizador Vol.1 Uma histéria dos costumes.Rio de
Janeiro : Jorge Zahar,1994
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estrutura do grupo em que ele cresce e, por fim, de sua posi¢cdo nesse grupo e do processo

formador que a ela acarreta”.

A medida que essa interdependéncia funcional aumenta e as pessoas se diferenciam

para harmonizar suas fung6es, ha um aumento da auto-regulacgdo, ja internalizada.

E quanto mais diferenciada a sociedade, mais funcbes, mais padrdes de existéncia de
acordo com classe, idade, género. Cada individuo parte de uma Unica posicdo na estrutura,
mas as diferentes trajetorias, os diferentes habitus variam de acordo com o grau de
complexidade da sociedade.

A internalizacdo dos valores é a base sobre a qual se fundam as disposic¢des dos atores.
O sistema social deve articular os individuos e traduzir os valores gerais do sistema cultural
em normas especificas que condicionassem a acdo a fim de manter a ordem; sua integracéo
teria como condi¢do, portanto, a correspondéncia entre expectativas, situacfes de status e
desempenho adequado de papéis, que dependem fundamentalmente do processo de

socializagéo do sujeito.

Bourdieu também se ocupa do problema em torno da agéncia e da estrutura. Bourdieu
se encontra preocupado com a producdo, circulacdo e o acesso a bens simbdlicos, que séo
guias de orientacdo para outros bens e para os proprios bens simbdlicos. Sdo capazes de
significar e isto corresponde ao potencial ndo apenas de comunicar e classificar, mas também
de qualificar e distinguir seus produtores e usuarios. A disposi¢do para consumir esses bens
simbdlicos ele conceitua como habitus; sdo estruturadas e estruturantes da exteriorizacdo
humana em determinados espagos sociais. Essa estrutura é variavel de acordo com a
configuracdo sdcio-historica. Ele busca elaborar modelos de analise priorizando 0 modo como
a intencionalidade se realiza enquanto ato. O mundo é objetivo, mas subjetivamente
constituido, dada a realidade. A causacdo social depende dos estados intencionais do
individuo. O saber incorporado € a histdria naturalizada e o suporte que possibilita a pratica,
que esta no corpo ndo na consciéncia do sujeito. Ele discorda de Sartre (que pensa a partir da
filosofia da consciéncia), dizendo que é preciso analisar 0s atores sociais dentro do campo do

qual fazem parte.
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Os campos possuem autonomia relativa uns com 0s outros, enquanto ha campos
englobantes. Como o campo politico, que engloba o intelectual. Acima de tudo os campos séo
sistemas de posicdes definidas, sendo um espaco estruturado.

O habitus e o campo sdo as graméticas geradoras de condutas, responsaveis pela esfera
da acdo e da memoria social, sdo reproduzidos e a educacdo tem papel fundamental pra
reproducdo dos quadros sociais. Nesse sentido a opinido publica tem um forte papel, pois é
uma grande arquitetura de producéo de crenca, é formativa, educa e através dela apreendemos
as categorias fundamentais. Assim, podemos dizer que o eu € uma interacdo, o eu sé se realiza

em uma mediagdo com outro.
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