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RESUMO

Uma das formas mais consistentes de garantia de direitos ¢ sua consolidagdo em politicas
publicas. As politicas publicas voltadas para povos indigenas sdo ou especificas ou adaptadas
pelo quesito atencdo diferenciada, que ¢ a implementacdo da politica de forma que nao
transfigure negativamente a cultura de um povo. As politicas socioassistenciais, necessarias
em casos de vulnerabilidade social, como ¢ o caso dos indigenas na regido nordeste, t€ém os
principios dos Direitos Humanos como pano de fundo de suas diretrizes. Tomaremos aqui
como ponto de partida, reflexdes sobre a experiéncia de atuacdo em um projeto que reunia
representantes de comunidades indigenas e profissionais da rede SUAS e SGDCA. Durante o
projeto, nos deparamos com embates de visdes de mundo, entre cultura indigena e cultura
institucional, que tratava-se de um estranhamento entre Relativismo Cultural versus Direitos
Humanos. Para desatar este nd, tomaremos aqui as contribuigdes de ERICKSEN; RIBEIRO;
SEGATO; SAID ; WOLKMER.
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Politicas Publicas

Introducio

Neste trabalho irei tratar sobre algumas questdes que emergiram ao longo de um projeto que
atuei como antropodloga indigenista e que se constituiram, tanto para mim, como para o0s
demais participantes ao longo do projeto, como paradoxo. Entre as diversas dualidades irei
focar aqui nas referentes aos impasses entre particularismo e universalismo.

O projeto Territorio de Protecdo Indigena tinha como pano de fundo os principios dos
Direitos Humanos, pois estes sdo basilares na atuagdo dos profissionais que atuam com a
atenuacao da vulnerabilidade social e com a garantia dos direitos das minorias. Ao longo da
execugdo do projeto algumas falas dos participantes carregadas de ambiguidade me foram
marcantes porque continham um certo grau de absurdo, visto que nelas termos antagdnicos

nao se diluiram através de algum processo logico de sintese apaziguadora ressaltando o
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paradoxo em que se encontravam os indios ou os agentes do Estado. Apresento a seguir
alguns exemplos:

- Um conselheiro tutelar questionou a indianidade dos Patax6 pois no seu entendimento
“indio que ¢ indio anda nu”, a0 mesmo tempo em que acreditava que o short curto de uma
mulher indigena era uma prova de degeneracdo moral. Aos olhos do profissional, estavam
muito vestidas para serem consideradas indigenas e pouco vestidas para serem consideradas
maes;

- Uma assistente social que apresentou resisténcia em dar atendimento diferenciado, por
atuar guiada pelos Direitos Humanos que prevé tratamento igual independente de raga, classe,
etnia e género (com referéncia ao artigo 1° da DUDH);

- Liderangas indigenas reunidas falam que ¢ dificil se preocuparem em manter a cultura
indigena quando estdo sobrecarregados com problemas sociais tais como a precariedade,
invasdes de terra, o descaso policial com a inser¢do de grupos de trafico de drogas no
territorio e o aliciamento de menores;

- Mulheres indigenas com receio em participar do grupo de mulheres e mudarem sua
percepgao em relacdo ao patriarcalismo e a violéncia contra a mulher caso esta mudanga
viesse a afetar sua cultura, pois muitas entendiam a assimetria de género como caracteristica
da cultura Pataxé como sendo uma cultura de indios guerreiros, como sempre lembravam,;

- Nos casos que envolviam trabalho infantil, eram constates os desentendimentos entre SGD
e comunidade indigena. Muitas atividades que eram apontadas como trabalho infantil eram
vistas pelos indigenas como tipicas de sua cultura, tais como a produgdo de artesanato;

- Cacique Urubaia, ao expor sua percep¢do sobre os direitos humanos, afirmou que
considera a sua importancia, em vista de que sdo tratados inumeras vezes como bichos (em

suas palavras).

Embates entre os Direitos Humanos e o Relativismo Cultural

As tensoes e os dilemas tratados no tdpico acima, sdo equivalentes aquelas que
impulsionaram este trabalho.

“Antropologos que escrevem livros sobre temas de importancia global representam mais

a exce¢do do que a regra E, se além disso, houver a pretensdo de produzir contetdo acessiveis

e inteligiveis a um publico maior, o nimero de publica¢des conhecidas torna-se ainda menor”,

como escreveu Peter Schroder (2015, p.01) em resenha do livro “Inclusive Humanism:



anthropological basics for a realistic cosmopolitanism”, do antrop6logo alemdo Christoph
Antweiler.

Critica parecida foi feita por Thomas Ericksen, lamentando a baixa participacao de
antropologos, sobre o tratamento da antropologia as questdes que envolvem temas como a
diferenga cultural e a desigualdade social, “lideradas por cientistas politicos, socidlogos e

filosofos™:

Eriksen constata um processo de recolhimento dos antropologos diante de questdes
importantes das diferentes agendas politicas e reivindica que estes usem seus
métodos etnograficos para encarar de frente temas candentes da atualidade. Caso
contrario, teme o cientista, a antropologia pode estar fadada a tornar-se uma préatica

intelectual anacronica (ERICKSEN, 2007, p.12 apud HOFBAUER 2011, p.70)

Muitos os casos que envolvem garantias de Direitos Humanos e Alteridade tem sido de
dificil resolugdo, sobretudo pela antropologia. Um dos motivos € a priorizagao metodologica
desta da analise em microescala, ou o uso exclusivo das lentes microscopicas. A aproximacao
entre esses campos ressalta alguns dilemas que perpassam muitos dos casos, mas que podem
ter uma mesma matriz, como o “particularismo e universalismo” pertinentes ao relativismo
cultural e direitos humanos revelado no conflito entre procedimentos universais versus
atencao diferencia da assistente social acima referida.

Desses dois pontos de vista predominantes (considerando suas variagdes internas)
temos, de um lado, um grupo de estudiosos, formadores de opinido e profissionais da area,
que véem em certos costumes um obstaculo, sobre o qual os Direitos Humanos nao avangam.
Representando esta posicao José Augusto Lindgren Alves, afirma no livro “Direitos Humanos
como Tema Global”, que o relativismo cultural ¢ usado como uma justificativa para a
inobservancia de algumas violagdes. O estudioso defende a superagdo do relativismo,
chegando a considerar a aculturagdo positiva (p. 147), propondo como ideal o universalismo -
uma tutela universal dos Direitos Humanos sobre os Estados-Nagdo e os povos pertencentes.
Em um contraponto, tem-se a visao dos pensadores que acreditam que as politicas de Direitos
Humanos devem ser reformuladas antes de serem executadas em paises ou comunidades que
tenham trajetorias ou interesses diferentes daquelas realidades para qual os Direitos Humanos

foram pensados’.

O artigo 1 e 2 da Convencéo 169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais dos paises
independentes, orienta que: 1. Ao aplicar a legislagdo nacional aos povos
interessados, deverdo ser levados na devida consideragdo seus costumes ou seu
direito consuetudinario. 2. Esses povos deverdo ter o direito de conservar seus
costumes e instituigdes proprias, desde que eles ndo sejam incompativeis com os

? Fortes embates e conflitos foram gerados em paises orientais, sobretudo o Isla.



direitos fundamentais definidos pelo sistema juridico nacional nem com os direitos
humanos internacionalmente reconhecidos.

Para iniciar a aproximagdo com o outro lado da questdo, ou, os intelectuais que
valorizam o relativismo cultural, recorreremos, por enquanto, as solugdes encontradas por
antropologos recorreram a problematizacdo e as respostas encontradas por intelectuais de
outras areas. Trabalharemos este n6 com a ajuda de ERICKSEN (2001), SEGATO (2006),
RIBEIRO (2003) ABU-LUGHOD (2012°), ALMEIDA (2012). Diferentes trajetorias levaram
estes pesquisadores ao dilema em questdo, considerando que as tematicas de estudo destes
que sdo distintas entre si (género, feminismo, etnicidades, globalizacdo, meio ambiente,
justica etc.).

Os Direitos Humanos sdo explicados por Ribeiro (2003), Almeida (2012) e
Abu-Lughod (2012) como um discurso que vem a suprir um contexto historico de crise das
metanarrativas no mundo globalizado atual. No entanto, os autores apontam que estes
discursos sdo esvaziados quando usados como justificativa as situacdes de larga escala, como
os ataques bélicos dos Estados Unidos ao Iraque. No caso da guerra do Iraque os Direitos
Humanos nao s6 foram esvaziados de seus principios, como foram desviados de seus
propositos e utilizado de forma maniqueista, como continuaram sendo utilizados em casos
posteriores, intitulados de ajuda humanitaria.

O intervencionismo norte-americano em paises do oriente médio, na “guerra contra o
terrorismo”, também ¢ tomado como mote para reflexdes sobre as intervengdes ultrapassarem
o plano da politica institucional em direcdo ao campo da moral e dos costumes. Assim como
Gustavo Lins Ribeiro, Lila Abu-Lughod entende este conjunto de relagdes como uma
intersec¢do entre cultura e poder.

Abu-Lughod apresenta algumas situagdes que presenciou, ou que lhe chamaram a
atencdo, enquanto antropologa palestina vivendo nos Estados Unidos. De um conjunto de
exemplos que expode sobre os costumes aliados a questdo de género, as mulheres muculmanas,
aparecem como alvos prioritarios de um projeto de salvagdo humanistica, como o titulo de seu
artigo propoe: “As mulheres mugulmanas precisam realmente de salvacdo? Reflexoes
antropologicas sobre o relativismo cultural e seus Outros”. A autora vai buscar na ciéncia da
diferenca cultural uma saida para uma questdo que, para ela, colocava a combinagao
cultura/poder acima referida em uma situacdo assimétrica, estabelecida no plano de uma

hierarquia moral, comprometendo a soberania moral de uma cultura pela hegemonia de outra.

? Publicagdo original em 2002.



Ela cita personalidades midiaticas e figuras de engajamento que considera duvidoso,
tais como Laura Bush, a mobilizarem uma comog¢do em prol da salvacdo das mulheres
muculmanas. Nas falas publicizadas no contexto do 11 de setembro, a antropologa percebe o
interesse obstinado em entender os costumes do isldo como chave para entender os ataques ao
Pentagono e ao World Trade Center, como se o ataque tivesse explica¢des culturais.

As polémicas sobre o uso da burca caem como um dos melhores exemplos sobre a
“obsessao ocidental com o sofrimento das mulheres mulgumanas”. Para Lila Abu-Lughod o
uso do véu pelas mulheres, faz parte do pertencimento a uma comunidade particular e da
participagdo em um “modo de vida moral” (p. 457). Levanta a questdo da possibilidade de
abandono: esperariam os criticos ao uso da peca indumentéria a substituicdo por pecas do
vestudrio ocidental? Aproveita entdo para relativizar as imposi¢des culturais, com o caso da
tdo conhecida “tirania da moda” no mundo ocidental. Para a antropologa palestina esse tipo
de visdo, deve-se seguir uma determinada direcdo para que um grupo especifico de mulheres
sejam consideradas livres, tratando-se de uma forma de feminismo colonial para o qual a
cultura de onde esta parte ¢ um referencial ideal. Um exercicio proposto para se testar se ha
um teor colonial na causa, ¢ substituir as mulheres mugulmanas por mulheres judias ou
cristds. Lembra ainda que o feminismo ndo ¢ uma exclusividade ocidental, mostrando o
exemplo do feminismo islamico, mesmo considerando a aplicagdo do termo ao caso islamico
controverso na maioria dos casos, mas admitindo que sejam propostas correlatas, com
solucgoes diferentes.

A autora reafirma seu ativismo feminista fazendo ressalvas decoloniais, tendendo a
valorizar a autonomia da resolu¢do interna de conflitos a comunidade de sentidos. Outras
questdes referente ao isla sdo mais preocupantes aos olhos da autora, embora recebam pouca

aten¢ao da comunidade internacional dos Direitos Humanos:

Dois pontos emergem dessa discussdo basica dos significados do uso do véu no
mundo mugulmano contemporaneo. Primeiro, precisamos trabalhar contra a
interpretacdo reducionista do véu como a quinta-esséncia dos sinais da falta de
liberdade das mulheres, mesmo que nos oponhamos a imposigao estatal dessa forma,
como no Ird ou com o Taliba (¢ preciso lembrar que os estados em modernizagido
como a Turquia e Ird tinham, no inicio do século, banido o uso do véu e requerido
aos homens, exceto aos clérigos religiosos, que adotassem a vestimenta ocidental).
O que significa a liberdade se aceitarmos a premissa fundamental de que os
humanos s@o seres sociais, sempre criados em certos contextos sociais e histdricos e
pertencentes a comunidades particulares que ddo forma a seus desejos e
entendimentos do mundo? Nao ¢ uma grande violagdo aos entendimentos proprios
das mulheres do que elas estdo fazendo simplesmente denunciar a burca como uma
imposi¢ao medieval? Segundo, devemos tomar cuidado para ndo reduzir as diversas
situagdes ¢ atitudes de milhdes de mulheres mugulmanas para uma tUnica pega de
roupa. Talvez seja hora de desistir da obsessdo americana com o véu e focar em



questdes mais sérias com as quais as feministas e outras deveriam de fato estar
preocupadas. (ABU-LUGHOH 2012, p.459-460)

Em 2003 Rita Laura Segato ja havia escrito “Las estruturas elementares da violéncia”,
contido na publicagcdo: “Ensayos sobre género entre la antropologia, el psicoandlisis e los
Derechos Humanos”. Mas foi em 2006 que lancou uma publicagdo que tratou mais
especificamente da problematica envolvendo Direitos Humanos e cultura, no artigo intitulado
“Antropologia e Direitos Humanos: alteridade e ética no movimento de expansao dos direitos
universais”

Os dois textos foram motivados por uma experiéncia de trabalho de assessoria

antropolégica prestado para FUNAI no ano de 2002.

Em novembro de 2002, 41 mulheres indigenas, representantes de povos dispersos
pelo extenso territorio brasileiro, reuniram-se em Brasilia, durante uma semana, para
participar de uma Oficina de Capacitagdo e Discussdo sobre Direitos Humanos,
Género e Politicas Publicas. Fui incumbida, pela Fundagdo Nacional do indio
(Funai), de preparar uma cartilha, que serviria de base para a discussdo, com o0s
conceitos basicos relativos a género e direitos humanos, bem como de lhes explicar,
durante a oficina, as categorias centrais do pensamento teoérico ocidental sobre
ambos os temas, para mais tarde recolher descricdes dos problemas que as
participantes indigenas e suas comunidades enfrentavam e relatar suas aspiragdes na
forma de politicas publicas de seu interesse. O informe final, com uma proposta de
acOes afirmativas voltadas para mulheres indigenas, destinava-se ao registro das
demandas ali apresentadas (SEGATO 2002, p.208).

No caso de Thomas H. Ericksen, o incOmodo com uma visdo liberal e iluminista da

cultura, consistiu em seu impulso para escrever sobre o assunto. Trata ndo s6 das correntes
internas a antropologia mas também sua proje¢do e acomoda¢do em organismos que tratam
especificamente da cultura, como a UNESCO* que expressa a visdo de cultura da qual é
critico. Para fins de exemplificacdo, o antropologo noruegués tece reflexdes sobre o
documento Our Creative Diversity, um relatorio que tem o direito a cultura como preocupagao
central. E reconhecida a contribuicdo que a UNESCO proporcionou e proporciona ao avango
e popularizacdo do debate sobre raca, etnia, desigualdade e diferencas culturais e considera
até mesmo importante a discussdo sobre diversidade cultural que trata o relatorio. Sua critica
enfoca a concepcao de cultura expressa neste relatorio, a qual teria um teor mais estético do

que moral, 0 que se deveu a heranga estruturalista sobre cultura’.

* E interessante pensar esta questdo a partir de organismos neste nivel, pois as orientagdes que partem deste tem
consequéncias no mundo real. Se pensarmos por exemplo, nos planos e agdes de cultura, de municipios, estados,
ou mesmo organizac¢des culturais autonomas.

> Claude Lévi-Strauss além de ser um antropdlogo de referéncia para UNESCO, fez contribuigdes neste
documento.



Os Direitos Humanos enquanto um campo semantico ¢ um consenso entre estes autores.
Para Miguel do Vale, esse campo funciona como um Bundle of Words, um agrupamento de
direitos, uma congrega¢ao de unidades discursivas que carregam valores que pleiteiam uma

linha hereditaria com os valores da Revolugao Francesa.

Uma das principais razdes do sucesso do discurso dos Direitos Humanos e o seu
alastramento ¢ o declinio das metanarrativas com propostas emancipadoras, como as
propostas de teor progressistas. Gustavo Lins Ribeiro lembra que o desenvolvimentismo foi a
ideologia predominante no século XX, a qual tinha um discurso com forte teor e
consequéncias coloniais. Para Ribeiro, os Direitos Humanos ¢ a “narrativa da cosmopolitica

ocidental” com pretensdes universalizantes.

Temos que partir da posi¢ao de que o discurso dos direitos humanos representa um
avango. Trata-se de regular os abusos dos poderosos, no Estado ou fora dele, contra
os indefesos, contra toda e qualquer pessoa ou coletividade. E um porto seguro no
mar das tempestades impulsionadas pelo 6dio, pela intolerancia, pela discriminagao,
pela ganancia desenfreada, pelo desrespeito a diferenca, & inviolabilidade dos
corpos, das residéncias e das vidas das pessoas. (RIBEIRO p.7).

Lila Abu-Lughod, ndo instrumentalizou o paradoxo em cima de programas especificos
de Direitos Humanos, mas critica uma retorica de salvagdo que parte do ocidente para
cosmogonias nao ocidentais, como retoricas colonizadoras. Os valores como liberdade e
igualdade, tem uma localizacdo identificada e que apresenta um expansionismo
comportamental sob a propaganda da redencdo e moderniza¢do. Se antes os arautos desta
missdo eram os missiondrios vinculados a religido catdlica ou protestante, atualmente o
colonialismo por tras desses discursos tem sido empregado, segundo a autora, por feministas e
defensores dos Direitos Humanos.

Chamando a aten¢do para as acusagdes sobre atrocidades promovidas no “outro
mundo” apontadas pelos ocidentais enquanto estes raramente revisitam sua propria historia no
mesmo quesito, a autora deixa uma importante dica, que seria a de manter-se atento aos
“aliados” de onde parte o discurso - com atencao para relacdo entre discurso e pratica.

Sobre a universalidade destes valores, Abu-Lughod lanca algumas reflexdes, valendo a
pena aqui a reprodugdo dos questionamentos: “Pode haver uma liberacao que seja islamica?
E, além disso, sera a liberagao realmente um objetivo pelo qual todas as mulheres e o povo se
esforcam? Emancipag¢ado, igualdade e direitos sdo parte de uma linguagem universal que nos

devemos usar?” (2012, p.464).



Tais interrogacdes levam-nos a perceber aquilo o que Abu-Lughod e os outros autores
acionados aqui chamam a aten¢do, que o que ¢ apresentado como universal, correto e
irrecusavel, tem na verdade uma geolocalizacdo especifica: “O desejo pela liberdade e
liberagdo ¢ um desejo historicamente situado, cuja for¢a motivacional ndo pode ser assumida
a priori, mas precisa ser reconsiderada a luz de outros desejos, aspiragdes e capacidades
inerentes a um sujeito culturalmente e historicamente localizado™®. Um dos problemas que
este desejo por salvacdo por meio de uma formula Unica traz, ¢ o apagamento de formas
locais de resolver problemas proprios daquele contexto cultural.

Enquanto Miguel do Vale (2012) analisa a rela¢do entre Cultura e Direitos Humanos
pela ideia de culturas, ambas categorias como atributos universais da humanidade, Ribeiro
(2003) aborda esta relagao pelo viés do poder.

Para Gustavo Lins Ribeiro, o poder deve ser encarado como uma nogdo plastica e
relacional. E importante na pesquisa que visa analisar as relagdes de poder, perceber o que
garante a existéncia do poder e como este ¢ acessado. Ao antropdlogo cabe a tarefa de se ater
aos meios simbodlicos de garantia e expansao do poder. Para comentar poder, Ribeiro aciona

Max Weber, Eric Wolf ¢ Richad Adams.

“Uma defini¢do de trabalho de poder deve ao menos partir do reconhecimento de
algumas constantes: o poder ¢ relacional; implica em diferencas circunstanciais ou
estruturais de posi¢do em um sistema social; existe porque ¢ a ultima instacia, de
fato ou putativamente, repousa sobre a possibilidade da coagdo fisica ou simboélica”

p-5

Importantes exemplos sdo expostos por Ribeiro para exprimir a interseccionalidade
entre poder, cultura e direitos humanos, cada conceito carregando os seus paradoxos inerentes
e produzindo novos dilemas na medida em que se realizam nas experiéncias objetivas,
trazidos pelas tensoes relacionadas. Inclinado a abordagem nao localista, o intelectual, trata da
combinagdo de paradoxos pelo jogo de poder em situagdes entre Estados-nagdo e nas relagdes
no interior de um pais, como entre classes sociais e étnicas. No plano externo, além do
exemplo j& apresentado aqui, protagonizado pelos Estados Unidos, aparece também como
exemplo de apropriacdo distorcida dos discursos do direitos humanos, uma situagao
envolvendo o governo da China que, em uma viagem diplomatica aos Estados Unidos,
escutou das representacdes politicas do pais anfitrido a acusa¢do de violagdo dos direitos
humanos. Em um dos momentos da viagem, deparou-se novamente com a mesma acusagao, o

representante do governo chinés respondeu que, “Direitos Humanos na China ndo significava

* MAHMOOD, 2001, p. 223 apud ABU-LUGHOO 2012, p. 464.



a mesma coisa que Direitos Humanos nos Estados Unidos” (p.10). As violagdes de Direitos
Humanos costumam ganhar visibilidade no plano internacional mas o autor lembra que sao
inimeros os exemplos domésticos tais como o racismo estrutural persistente no Brasil e nos
Estados Unidos. Ribeiro, também apresenta um exemplo de relativizagdo da universalidade da
aplicag¢do dos direitos pela frase: direitos humanos para humanos direitos. Frase que costuma

ser repetidas entre pessoas que sao declaradamente contra os direitos humanos.

Rita Laura Segato também faz uma ilustragao com situagdes que ocorrem no interior
de um Estado-nacdo e situagdes que extrapolam suas bordas politico-administrativas.
Entendendo o direito como algo que tem impacto na vida de uma sociedade e dos individuos,
faz uma diferenciagao entre lei e moral.

Remete ao pluralismo juridico na andlise de roteiros normativos como a Convengao 169,
que contempla a coexisténcia com direitos consuetudinarios. A autora adverte que nao
devemos ficar presos ao paradigma juridico do Estado, nem a ideia de encapsulamento de
sistemas societarios. Em sua concepcdo de lei, a autora se considera contratualista,
concordando com a ideia de um pacto organizador da sociedade no favorecimento da boa
convivéncia. Neste sentido, as leis teriam um papel fundamental no processo civilizatorio.

Para Segato uma lei consiste em uma narrativa mestra de nagdo. A lei como um
sistema normativo ¢ exemplificada pela autora por meio de uma colocagdo de Boaventura de

Sousa Santos.

A lei é um campo de luta em que, sem duvida, a interagdo das for¢as em conflito e o
controle da forca bélica sdao, em ultima instancia, decisivos. No entanto, sua
legitimidade e o capital simbolico que ela representa para a classe que a ratificae a
administra dependem de sua capacidade de, uma vez instaurada, passar a
contemplar, de sua plataforma, uma paisagem diversa, em cujo contexto preserve a
capacidade de media¢do. Quando a lei adere a uma das tradi¢des, ou seja, a um dos
codigos morais particulares que convivem sob a administracdo de um Estado
nacional, e se auto-representa como algo indiferenciado com relagdo a esse codigo,
encontramo-nos diante do que poderiamos chamar de “localismo nacionalizado”,
dirigindo ao universo da nacdo a mesma critica que levou Boaventura de Sousa
Santos a formular a categoria “localismo globalizado” para descrever o processo
arbitrario de globalizagdo de valores locais (Sousa Santos 2002).

No interior de um Estado-Nag¢oes onde coexistem sistemas normativos de diferentes
paradigmas, esta coexisténcia nem sempre € pacifica, havendo ocorréncia de tensdes entre os

sistemas, resultando na prevaléncia dos sistemas de matriz ocidental.



10

Talvez a distidncia sociocultural e econdmica entre os que produzem e executam as
leis, e os que dela necessitam’ e acessam, justifique as tensdes entre as partes. No mesmo
sentido a linguagem disposta e o conjunto de regras comportamentais do sujeito ou ambientes
de lei, acentuam a sensagao de distancias entre entendimentos.

O ambito externo ndo estd isento de tensdes. Os Direitos Humanos sdo vistos como
indesejados ou com muita desconfianga em alguns Estado-nacdo, o que tem dificultado o seu
acolhimento em algumas legislacdes nacionais. Segato traz o exemplo de estados teocraticos,
como os estados isldmicos com um conjunto de leis proprias, o Sharia e o estado de Israel,
que tem um parlamento guiado pelo antigo testamento. Nesses paises, os Direitos Humanos
tém sido encarados como um caso de imperialismo moral.

Qual o papel da antropologia face a problematica dos direitos humanos?® Miguel

Almeida do Vale considera que até entdo foi um ndo papel e faz uso das explicacdes Messer

(1933) sobre esse distanciamento, enumerando cinco motivos:

Em primeiro lugar, uma insisténcia na relatividade cultural dos conceitos de direitos
humanos; em segundo lugar, a especializagdo nos direitos coletivos, nomeadamente
de povos indigenas, em detrimento de formulacdes assentes em direitos individuais;
em terceiro lugar, o investimento da antropologia, quando muito, em formas de agdo
aplicadas, nomeadamente no dominio politico e econémico, em detrimento do
dominio dos direitos humanos tal como formulados nas cartas internacionais; em
quarto lugar, os aspetos sensiveis da prossecug¢do do trabalho de campo,
nomeadamente face as autoridades estatais; e, por Gltimo, um maior envolvimento
na analise e comparacao de sistemas morais assentes em deveres e reciprocidade do
que na analise social ao nivel dos Estados e dos sistemas legais assentes em direitos
(MESSER, 1993, pp. 221-222 apud ALMEIDA p. 258-259).

O dualismo ha muito tempo atribuido a relacdo entre relativismo cultural e direitos
humanos €, para Almeida, além de simplista, uma falsa oposi¢do. Para ele assim como para os
outros antropologos apreciados aqui, o problema central dessa incongruéncia € a concepgao
de cultura embutida na conceituagao de relativismo cultural.

A observagdo feita por Almeida compartilha da mesma natureza das criticas feitas por
Ericksen a ideia de cultura contida nos documentos da UNESCO. Para Ericksen o relativismo
que considera defasado ¢ um relativismo romantico, que parte de uma concepcao
fundamentalista de cultura. Uma herang¢a herderiana-boasiana utilizada de forma anacrénica.
Nesta concepc¢do, a cultura existe como um arquipélago (e assim deve se manter), no qual ndo
¢ considerado o peso das interagdes na atualizacdo cultural. A cultura tratada enquanto ilha, ¢

cega as transmutagdes pelos inevitdveis contatos e as formas hibridas, tratamento que

’ Todas categorias tém aspectos da vida regulados por lei.
8 ALMEIDA (2012 p. 258)
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facilmente levard a outras simplistas e falsas oposigdes, como o que € posto entre tradigdo e

modernidade, e, entre individuo e coletividade.

Finally, identity politics is treated briefly and not confronted with other parts of the
report, where respect and tolerance for others, tradition and change are dealt with in
laudatory terms. Along with the intellectual quagmire resulting from the insistence
on unspecified cultural diversity and global ethics, this lack is the most disquieting
aspect of the report. Can groups be free? When do group rights infringe on
individual rights? How can a state strike a balance between equal rights for all its
citizens and their right to be different? There is a very large literature grappling with
these dilemmas, wich are not taken into account by the WCCP, which applauds
'minority cultures' while condemning majority nationalism, generally oblivious of
the fact that minorities are accorded political rights in ethnic and territorial grounds.
Fighting cultural fundamentalism (as in supremacist nationalism) with cultural
fundamentalism (as in minority identity politics) is usually a zero-sum game.
(ERICKSEN p.136)

Assim como Ericksen, Almeida acredita que o desprezo pelo individuo, colocando-o

sempre como refém de um grupo, foi outro problema criado pela antropologia, que dificulta

notar fatores do dinamismo de uma cultura.

Ajuda-nos ainda a pensar sobre o temor de alguns indigenas que participaram do

projeto, quanto a fragilidade das particularidades de sua cultura, diante de anseios do mundo

dos indihis’, a compreensio de que

“a cultura ¢ um atributo universal da humanidade — a capacidade humana para a
cultura. A existéncia de diferencas culturais ndo impede a possibilidade de
universais culturais, tal como acontece por exemplo com as linguas [...] Mais: a
variagdo cultural pode ser o resultado de processos que em si mesmos tém
propriedades universais, intrinsecas a vida social humana em cultura™'’.

Em consonancia com as argumentagdes compartilhadas até aqui, Rita Laura Segato

elogia o relativismo cultural como uma conquista da antropologia perante a correntes que

explicavam as variagdes culturais, criando hierarquias e inferiorizando logicas culturais,

porém, acredita que o relativismo cultural encontrou o seu limite no debate com os direitos

humanos. Apresenta entdo trés proposigdes de conciliagdo e abordagem analitica:

1) Entender como as legislagcdes de direitos humanos moldam as culturas locais, ou,

entender como os atores sociais se apropriam destas legislacdes;

2) Em casos de conflito, ao invés da crenca na resolucao, observar a transformacao do

conflito;

? Significa ndo indigena na lingua patxoha.
10 ALMEIDA (2012, p. 961).
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3) Perceber e promover o didlogo intercultural.

A tltima observacao ¢ referente a saida encontrada pela antropologa para o paradoxo,
que se traduz pelo conceito de hermenéutica diatdpica'’, que considera a possibilidade de
direitos humanos multiculturais, no qual as culturas podem conversar, uma vez que, aqui estas
sdo encaradas como complementares.

As apropriacdes estratégicas dos direitos humanos e da cultura por seus detentores ¢
outro ponto para o qual pesquisadores chamam atengdo. E reconhecer a importancia da
instrumentalizagdo pelos grupos subalternizados, de ferramentas que lhes desvie de situagdes
de opressdo, violéncia e desigualdades. Essa ¢ uma forma de conciliagdo de apropriagdes
particulares por atores sociais e politicos de estruturas universais. Este ¢ o caso das
organizagdes indigenas Patax6 e Tupinamba que, articulando o discurso dos direitos humanos,
mobilizaram reivindicagdes por agdes governamentais necessarias para suplantar uma
condi¢do de vulnerabilidade social que ¢ transfiguradora de seus sistemas culturais da forma

como o percebem e o apresentam.

11 Utilizado por Pannikar e Boaventura Sousa Santos.
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