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Introducao

Nas ultimas décadas — sobretudo no contexto da virada do século XXI —, € possivel
observarmos o desenvolvimento de novas teorias acerca dos contornos definidores do espago e
do lugar, destacando-se aquelas presentes nos estudos pos-modernistas e feministas. Nesse
cenario, alguns conceitos chamam a atengdo devido a renovacdo analitica pela qual veem
passando. Dentre eles, o conceito de “fronteira” torna-se relevante quando recuperado pelos
debates no campo da antropologia. As criticas apontadas por tais saberes concentram-se,
principalmente, na suposta naturalidade tradicionalmente conferida as separagdes territoriais
entre nacdes, sociedades e grupos culturais. Essa naturalidade pode ser compreendida pela
perspectiva de que as identificagdes simbolicas e socio-historicas que formam os conjuntos
sociais refletiriam uma série de rupturas espaciais, ndo considerando as problematicas
envolvidas — especialmente os conflitos e negociagdes referentes a propria demarcagdo de
fronteiras. Nas teorias antropoldgicas, essa premissa de descontinuidade entre os territorios
conformou as bases de diversos estudos pautados pelo contato, disputas e contradigdes entre
sujeitos que se veem em “lados opostos” de uma mesma fronteira (GUPTA, FERGUSON,
2000).

Um interessante exemplo de como estudos classicos em antropologia procederam a esse

modo de identificacdo entre sujeitos e grupos sociais com seus respectivos territdrios €
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apresentado no livro do antropologo Edward Evan Evans-Pritchard intitulado Os Nuer: uma
descri¢do do modo de subsisténcia e das instituicoes politicas de um povo nilota (1993).
Analisando os modos de vida dos Nuer — um povo vivendo nos pantanos e savanas ao redor de
ambas as margens do Rio Nilo, na Africa Oriental —, o autor observa esse ambiente geografico
e os meios de subsisténcia nuer como essencial para a melhor compreensao de suas instituigdes
politicas. Nesse sentido, Evans-Pritchard (1993, p. 8) dedica a parte inicial de sua pesquisa a
uma descri¢do detalhada da regido habitada pelos Nuer, afirmando que “o sistema politico nuer
¢ coerente com sua ecologia”. Assim, em resumo, ele explora como os segmentos de uma
“tribo” nuer refletem as caracteristicas da propria “tribo”, com nomes, sentimentos e territorios
particulares, cada divisdo tribal sendo acompanhada por algum tipo de divisdo na area
geografica — como um trecho vasto de mata ou um rio, por exemplo. Nos menores segmentos
de uma “tribo”, os membros encontram-se em contato continuo uns com os outros. Logo, dada
a proximidade territorial, mais fortes sdo seus lagos sociais e seus sentimentos de identificagao,
particularmente em torno de uma linhagem do cla dominante. Contudo, essas defini¢des sobre
os limites de cada grupo politico sdo sempre divergentes, visto que um grupo s6 se forma a
partir de relagdes de oposi¢do a outros compreendidos como diferentes de si.

De acordo com os antropologos Akhil Gupta e James Ferguson (2000), o caso dos Nuer
pode ser retomado para demonstrar essa tendéncia teorica de analisar o espago como algo neutro
— como se ele fosse “o retangulo de uma folha de papel”, nas palavras de Foucault (2013) —
sobre o qual se sobreporiam as diferengas culturais, a histdria dos grupos envolvidos e seus
modos de organizagado social. Conforme assinalam, “é dessa forma que o espago funciona como
um principio organizador central nas ciéncias sociais, a0 mesmo tempo em que desaparece da
esfera de acdo analitica” (GUPTA, FERGUSON, 2000, p. 32). Para tanto, um caminho de
abordagem possivel seria aquele que parte da critica da suposta correspondéncia entre espago,
lugar e cultura, questionando-se sobre como se constituem as identidades culturais dos sujeitos
que se encontram vivendo nas fronteiras — ou seja, daqueles que habitam mais de um espago
simultaneamente. Outro questionamento importante refere-se, por exemplo, a como lidar com
as diversas culturas presentes em uma nag¢do sem integra-las de modo limitado sob uma
identidade nacional consensual, homogénea e dominante. Desse modo, Gupta e Ferguson
(2000) abordam a relevancia de lidar com as diferencas culturais sem invariavelmente referi-
las a uma cultura localizada no espaco. Ressalta-se, assim, como os grupos sociais — sejam as
nacoes, sociedades ou as chamadas “culturas locais” —, que se supde auténomos e
independentes, na verdade, encontram-se interligados e interdependentes através de multiplos

processos de transformacao sociocultural e econdmica. Portanto, como analisaremos adiante,
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nao se trata de contrapor “nos” versus “eles” — isto ¢, aqueles que se encontram no interior das
fronteiras geograficas/identitarias contra aqueles que expressam outras identidades em seu
exterior.

Nessa perspectiva, partimos do pressuposto de que a vida social de um grupo nao se
encontra vinculada exclusivamente a um determinado espago limitado do territorio, bem como
que comunidades podem se formar estando seus membros a distancia uns dos outros — inclusive,
considerando-se uma distdncia a nivel global. Nesse sentido, torna-se fundamental a
compreensdo das dindmicas de poder envolvidas nas relagdes espacializadas pautadas,
sobretudo, pelas imposi¢des politicas e econOmicas inerentes ao capitalismo global
contemporaneo (GUPTA, FERGUSON, 2000). Logo, tomando de partida esse papel
desempenhado pelo sistema capitalista nas desiguais relagdes de poder entre os sujeitos,
contribuindo para o processo de diferenciacao cultural, propomos ir além de suas implicagoes,
considerando também os marcadores sociais de género, raca/etnia e sexualidade nos modos
diversos pelos quais os sujeitos experienciam e percebem suas vidas cotidianas, particularmente
através de seus corpos e subjetividades. Como abordaremos ao longo deste trabalho, esses
marcadores sociais sdo capazes de evidenciar os limites da mobilidade no contexto urbano, em
grande medida, pelo risco dos sujeitos em questdo se tornarem objeto de multiplas formas de
violéncias — dentre elas, misoginia, racismo ¢ LGBTfobia. Assim, os simbolos e conjunturas
socio-historicas que conformam suas identidades tendem a ser acompanhados por uma série de
rupturas e restri¢gdes espaciais que podem comprometer o direito desses sujeitos a liberdade, a

satde, a dignidade humana e a vida.

Relacdes de poder no urbano: desigualdades espacializadas de género

Analisando o fendmeno contemporaneo denominado de ‘“compressdo de tempo-
espaco”, a cientista social e gedgrafa feminista Doreen Massey (2000) explora as relagdes entre
0 espago e o lugar pensando, especialmente, como conferimos sentidos aos “lugares” e como
nos relacionamos com eles. As inquietagdes da autora giram em torno da compreensao de como
— diante de tantas mudangas vivenciadas no mundo pds-moderno — € possivel a coexisténcia de
uma “unidade e fragmentag@o nas sociedades complexas” — se pudermos aqui nos referirmos
as palavras de Gilberto Velho (1994). Em sua analise sobre a compressao de tempo-espago,
Massey (2000) toma como ponto de partida a apreensao acerca de quem sao os individuos que
a vivenciam e como a fazem, sendo privilegiados ou dela sofrendo prejuizos. Como ela ressalta,

a propria nogao de “compressdo de tempo-espaco” exige um enfoque sobre o contexto no qual



se desenvolve, atentando-se para um imaginario social que possa refletir o olhar ocidental, ou
seja, aquele do colonizador.

Indo além do etnocentrismo inerente a essa visao, Massey aponta os fatores que podem
influenciar nossa mobilidade e a percep¢do que construimos sobre espacos e lugares ao nosso
redor. A partir da definicdo de que a compressao de tempo-espaco “refere-se ao movimento e a
comunicagdo através do espago, a extensao geografica das relagdes sociais e a nossa experiéncia
de tudo isso. A interpretacdo habitual € a de que isso resulta quase exclusivamente das agdes do
capital e de sua internacionalizacao crescente” (MASSEY, 2000, p. 178). No entanto, sublinha
a autora, o capitalismo se mostra como insuficiente enquanto fator exclusivo para determinar
as experiéncias vividas nos/com espagos ¢ lugares. Dentre os diversos fatores que podem
influenciar tais experiéncias, destacam-se os marcadores sociais de raga/etnia e género, que
refletem grupos sociais aos quais ¢ impossibilitado a mobilidade, em grande medida, pelo risco
de sofrerem violéncias diversas — o mesmo ocorrendo com a populacdo LGBTQIAPN+, como
abordaremos adiante neste trabalho.

Em outro texto — presente em seu livro Space, place and gender (1994) —, Massey
dedica-se a analisar como os espagos e os lugares, bem como nossa percepcdo dos mesmos e
nossa mobilidade através deles sdo, frequentemente, estruturados a partir do género. Trazendo
alguns exemplos de sua propria biografia pessoal, ela evidencia como as experiéncias com 0s
espacos e os lugares refletem contextos sdcio-historicos particulares. Para os fins deste trabalho,
acreditamos ser relevante mencionar dois episddios nos quais Massey percebeu haver espacos
de seu cotidiano na vida urbana nos quais sua presenca enquanto mulher era interdita ou, quando
muito, tolerada desde que ela assumisse uma posi¢ao submissa. O primeiro deles refere-se a um
momento em que ainda estava na infancia, quando notou haver longos trechos de planicie que
eram utilizados apenas pelos meninos para praticarem seus jogos de futebol e ragbi. Naquele
cenario, esses campos se apresentavam para Massey como “outro mundo” —um mundo proibido
para ela. O segundo episddio aborda um acontecimento ja em sua adolescéncia, quando visitava
uma Galeria de Arte e presenciou seus amigos homens vendo telas que retratavam mulheres
nuas, as quais foram pintadas por outros homens. O desconforto de Massey diante daquele
contexto de objetificacdo — tanto daquelas mulheres que compunham os quadros, mas de si
mesma, em extensdo, por também ser uma mulher — lhe gerou sentimentos e percepcdes de
como aquele “espaco” da Alta Cultura nao era para ela. Logo, essa experiéncia lhe mostrou que,
para a Alta Cultura, seu lugar enquanto mulher seria como objeto, ndo como sujeito. Portanto,
Massey (1994) ressalta como o marcador de género influenciou para que suas experiéncias

nesse espaco fossem completamente diferentes daquelas de seus amigos homens.



Nessa perspectiva, os espacos e os lugares refletem a existéncia de dinamicas de poder
existentes entre os géneros, com homens — especialmente, homens brancos, cisgéneros,
heterossexuais, de uma elite econdmica e intelectual, e/ou oriundos do norte global — em
posicdo de privilégio e dominagao sobre os demais em sociedade. Nesse debate acerca das
desigualdades de poder envolvendo os diferentes géneros no que se refere as experimentagdes
e percepcdes dos espacos e lugares, torna-se relevante uma aproximagao com os argumentos da
filosofa Donna Haraway (1995). Assim, pensando tais desigualdades relacionando-as a uma
suposta “objetividade cientifica”, Haraway chama a atencao para refletirmos sobre como os
contrastes entre os géneros (também) se manifestam no “espago” cientifico. Segundo ela, a
ciéncia ocidental — que se desenvolve com o proposito de ser neutra e imparcial acerca dos
fendmenos observados — representa as perspectivas de homens brancos europeus
compreendendo-se a si mesmos como os detentores da definicdo universal sobre o mundo.
Nesse sentido, sendo mais uma forma de dominagdao sobre os “outros”, essa ciéncia (dos
homens) se consolida pautada por uma “objetividade cientifica descorporificada”. Ao
“desmascarar” essa falsa nocdo de objetividade, Haraway (1995) destaca a relevancia das
subjetividades e da “corporificacdo” na ciéncia, localizando as desigualdades de poder e a
construgdo social de corpos e seus significados. Sendo assim, as mulheres se localizam
enquanto “o outro corporificado”, aquele grupo ao qual ndo € permitido ndo ter um corpo e uma
perspectiva determinada na ciéncia — o mesmo valendo para os demais espacos e lugares de
suas experiéncias de vida.

Seguindo ainda essa argumentagdo, importa mencionar o que Massey (2000, p. 179)
nomeia de “geometria do poder” da compressdo de tempo-espago, referindo-se ao modo
desigual como diferentes grupos sociais e individuos se localizam em meio aos fluxos e
interconexdes de movimento e comunicagdo em relagdo a essa mobilidade diferenciada.
Resultando em uma diferenciagdo social extremamente complexa, Massey observa como a
compressao de tempo-espaco refor¢a uma série de questdes politicas — isto €, de poder. Em suas

palavras,

Nao se trata simplesmente de uma questao de distribui¢do desigual, de que algumas
pessoas se movimentem mais do que outras e que alguns tenham mais controle do que
outros. Trata-se do fato de que a mobilidade e o controle de alguns grupos podem
ativamente enfraquecer outras pessoas. A mobilidade diferencial pode enfraquecer a
influéncia dos ja enfraquecidos. A compressdo de tempo-espago de alguns grupos
pode solapar o poder de outros (MASSEY, 2000, p. 180).

Diante das multiplas sensagdes e percepgdes possiveis ligadas aos modos de



experienciar os espagos em uma conjuntura de compressao de tempo-espago — dentre elas, a
inseguranca e a vulnerabilidade —, Massey (2000) pontua que se faz presente e cada vez mais
crescente um forte “sentido do lugar” como forma de lidar com tantas transformacgoes,
conferindo significados aos espacos e construindo uma identidade que se quer segura e estavel.
Entretanto, torna-se relevante lembrar que tal identidade nao € coerente e seus significados nao
sdo compartilhados de forma homogénea por todos aqueles que convivem em um mesmo
territério — como uma cidade, por exemplo. “Se se reconhece que as pessoas tém identidades
multiplas, pode-se dizer a mesma coisa dos lugares. Ademais, essas identidades multiplas
podem ser uma fonte de riqueza ou de conflito, ou de ambas” (MASSEY, 2000, p. 183). E um
desses principais conflitos tem sido a constante associag@o entre lugares e “comunidades”, uma
vez que tal identificacdo tem sido cada vez mais rara. Portanto, ndo ¢ mais necessario que as
comunidades estejam em um mesmo lugar geografico para que existam, podendo ser formadas
de diversas formas, como a partir de redes de sujeitos que possuem interesses em comuns, de
grandes religides, ou de grupos definidos conforme suas etnias e/ou valores politicos,
ideologicos, pessoais, dentre outros.

Sendo assim, no processo de construg¢ao dos lugares e de seus sentidos, o que se destaca
sdo as relagdes sociais que se desenvolvem em seu interior, bem como seus movimentos e
comunicagdes externos para o mundo. Como sublinha Massey (2000, p. 184, grifo da autora),
“trata-se, na verdade, de um lugar de encontro”, conformando a confluéncia positiva do global
com o local. Nesse contexto, a delimitacdo de fronteiras — trabalho 4rduo até mesmo para uma
experiente gedgrafa como Massey — deve concentrar-se na conexao de um “interior” com um
“exterior”, ndo em sua contraposi¢ao que, por sua vez, refletiria a existéncia de uma
contraposi¢cao entre um “nds” versus “eles”. Assim, seria particularmente essa conexao o que
constituiria o lugar. Ao encontro de suas conclusdes, Gupta e Ferguson (2000, p. 45) afirmam
que “as fronteiras sdo justamente esses lugares de ‘contradi¢des incomensuraveis’”, ndo
caracterizando-se como um local fixo no mapa entre outros dois locais também fixos, mas sim
como uma “zona intersticial de deslocamento e desterritorializa¢ao, que conforma a identidade
do sujeito hibridizado”. Por conseguinte, “fronteira” aqui ¢ compreendida como o local

pertencente ao sujeito pés-moderno, ao passo que também o constitui.

Negociacgoes e interseccoes em torno da (homos)sexualidade no urbano

No texto A4 fuga para a cidade (2008), o filésofo Didier Eribon mobiliza reflexdes

imprescindiveis acerca das constantes negociacdes que os homossexuais — referindo-se,
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particularmente, a gays e lésbicas — t€ém de gerenciar para seguirem suas vidas cotidianas com
um minimo de segurancga. Dentre elas, destacam-se aquelas que buscam resguardar ou manter
protegida dos “outros” em sociedade sua sexualidade através de uma série de autocontroles,
como a constante vigilancia de seus gestos corporais, afetos ou mesmo de seus vestudrios.
Conforme afirma, mesmo os homossexuais nas sociedades ocidentais — compreendidas pela
perspectiva de uma ideologia individualista, como veremos —, que se supde sentirem-se mais
livres e seguros, também tenderiam a essas negociacdes, posto que elas atuam como uma forma
de resposta — ou de agéncia, acrescentariamos — diante dos diversos tipos de violéncias sofridas.
Nesse sentido, torna-se oportuno indicar ndo apenas as violéncias fisicas experienciadas por
esses sujeitos, mas também sublinhar a existéncia das violéncias simbodlico-morais,
psicologicas, sexuais, materiais e institucionais. Assim sendo, como observa Eribon (2008, p.
30), os homossexuais tendem a desenvolver um “saber pratico” para lidar com o mundo a sua
volta — saber este que passaria a ser tao interiorizado a ponto de deslocar-se para a dimensao
inconsciente dos sujeitos.

Mesmo recorrendo a uma série de condutas — controlando seus corpos, por exemplo —,
algumas vezes, os homossexuais sdo reconhecidos e esse reconhecimento ¢ acompanhado por
odio e agressdes dos “outros” (ERIBON, 2008). Ao encontro do autor, em seu artigo
Negociando com a adversidade: reflexoes sobre “raca”, (homos)sexualidade e desigualdade
social no Rio de Janeiro (2006), a antropdloga Laura Moutinho analisa a trajetoria de jovens
homossexuais negros que vivem na capital fluminense relacionando o tema da sexualidade com
a interracialidade e a pobreza. Abordando, sobretudo, as negociacdes da homossexualidade com
a vida no contexto urbano, a autora traz um exemplo de como a homofobia — ou LGBTfobia,
como compreende-se nos tempos atuais — pode se manifestar mesmo quando a vitima busca
ndo expressar sua vivéncia livremente. Através da trajetoria “dramatica e paradigmatica” de
Mateus, um jovem de 16 anos que mora no bairro Parada de Lucas, suburbio do Rio de Janeiro,
Moutinho (2006) observa como o cotidiano das pessoas homossexuais estd permeado de
discriminacdes. Ao lermos as falas de Mateus, ¢ possivel percebermos como o jovem
externaliza sua inquietagdo diante da homofobia vivenciada nas ruas, em um misto de medo e
tristeza diante da invasdo do outro — que no cotidiano urbano se caracteriza como um completo
estranho — em sua vida.

Nesse sentido, Eribon (2008) ressalta como a possibilidade de ser objeto de algum tipo
de violéncia devido a sua sexualidade — violéncia compreendida neste trabalho de uma forma
mais ampla como LGBTfobia — conforma os contornos de uma identidade pessoal delimitada

pela capacidade de (re)aprender “técnicas” de controle de seus corpos, por meio da restri¢ao



dos gestos e falas que indiquem a (homos)sexualidade para os “outros”. Tomamos aqui a nogao
de “técnicas do corpo” como esta foi desenvolvida por Marcel Mauss (2003) para referir-se aos
modos tradicionalmente presentes em contextos sdcio-historicos particulares de nos servirmos
de nossos corpos e que expressam o lugar que ocupamos na sociedade. Assim, gestos corporais
e manifestagoes de afetos entre os homossexuais — considerados tdo espontaneos como qualquer
outra expressdo de si na lida com seus corpos — precisam passar por um processo de
(re)aprendizagem para serem expressos diante de contextos sociais nos quais possiveis
agressores encontram-se presentes. Nao desconsiderando os impactos psicoldgicos dessas
violéncias, Eribon (2008) explora como a migrag¢ao de gays e lésbicas para os grandes centros
urbanos atua como um dos principios estruturantes de suas subjetividades através da “fuga”
dessas violéncias — fazendo alusdo aqui ao titulo de seu texto. Vindos de um ambiente
homofobico, a cidade (grande) se apresentaria para os homossexuais como um lugar mais
tolerante e com diversas possibilidades de sociabilidade com seus pares. Nesse contexto, torna-
se relevante recuperar a argumentagdo de Gupta e Ferguson (2000) sobre o processo de

\

migracdo e a memoria atrelada a “terra natal”. Segundo os autores,

Os lugares lembrados tém amitde servido como ancoras simboélicas para gente
dispersa. Ha muito que isso é verdade para os imigrantes, que usam a memoria do
lugar para construir imaginativamente seu novo mundo. Nesse sentido, a “terra natal”
permanece um dos simbolos unificadores mais poderosos para povos moveis e
deslocados, embora a relagdo com ela possa ser construida de modo diferente em
cenarios diferentes (GUPTA, FERGUSON, 2000, p. 36).

Nesse contexto — ainda que sentimentos conflitantes possam surgir ante a possibilidade
de algum reftigio ou “ancora simbolica” em sua cidade de origem —, para os homossexuais que
migram para os grandes centros urbanos em busca de viverem livremente sua sexualidade e
identidade, de um modo geral, as cidades pequenas configuram-se como lugares aos quais nao
querem voltar, uma vez que lhes trazem a memoria uma série de traumas e violéncias sofridas
por serem quem sdo. A partir dessa memoria, os homossexuais constroem imaginativamente
sua nova vida nas grandes cidades e seus lugares de origem sdo percebidos como aqueles dos
quais se quer manter distancia tanto geografica quanto simbodlica — posto que ndo querem mais
voltar as situagdes de repressao e violéncias cotidianas, tdo pouco “ao armario” que a sociedade
homofobica os prendeu.

Recorrendo a metaforas militarizadas, Eribon (2008, p. 31) observa como “a cidade
sempre foi o refigio dos homossexuais”, que foram formando “enclaves” — regides

“protegidas” dentro do territdrio inimigo, como este termo ¢ compreendido em seu sentido de



guerra — nas grandes cidades como uma forma de fugir da homofobia que sofriam nas cidades
menores. Apesar de estar se referindo particularmente a década de 1960, ele destaca que, desde
o inicio do século XIX, foi-se construindo esse imaginario das grandes cidades e das capitais
como o [ocus privilegiado para a existéncia e livre vivéncia de um “mundo gay”. Nesse
momento, cidades como Nova York, Sdo Francisco, Paris, Berlim, Londres e Amsterdam
ganhavam entdo evidéncia. Uma importante reflexao apresentada por Eribon (2008) refere-se a
idealizacdo entre os homossexuais acerca de um “outro lugar” no qual eles poderiam realizar
todos os seus anseios livres de coercdes, julgamentos, preconceitos e violéncias. Esse “outro
lugar” poderia ser compreendido como um exemplo do que o filésofo Michel Foucault (2013)
aborda ao pensar sobre a existéncia em toda sociedade de utopias que se referem a lugares
particulares, as quais possuem temporalidades também particulares. Conforme o autor, “é bem
provavel que cada grupo humano, qualquer que seja, demarque, no espaco que ocupa, onde
realmente vive, onde trabalha, lugares utdpicos, e, no tempo em que se agita, momentos
ucronicos” (FOUCAULT, 2013, p. 19).

Para além das regides de passagem, daquelas destinadas a paradas momentaneas e das
regides fechadas para o descanso e moradia, Foucault chama a aten¢do para os lugares que se
diferenciam completamente desses, neutralizando-os ou mesmo purificando-os. Denominados
por ele de “contra espagos”, estes referenciar-se-iam as utopias localizadas, aos “lugares reais
fora de todos os lugares” (FOUCAULT, 2013, p. 20). Ao abordar espagos completamente
diferentes, “outros”, os quais contestam de forma mitica e real o espaco no qual vivemos,
Foucault (2013) ressalta que ndo convém aqui a nog¢dao de utopia, mas sim de “heterotopia”.
Desse modo, em paralelo com Eribon (2008), ¢ possivel compreendermos os “enclaves”
formados pelos homossexuais nos grandes centros urbanos como esse “outro lugar”, um lugar
real fora — ou “protegido” no interior — de outros lugares, nos quais a “comunidade”
LGBTQIAPN+ pode realizar o que imaginaram no urbano.

Diante desse cenario, importa complementar o debate relembrando também haver entre
as pessoas LGBTQIAPN+ um imaginario coletivo sobre a existéncia — ainda nos dias atuais —
daqueles lugares nos quais ¢ impossivel viverem suas sexualidades (e identidades de género)
sem correrem sérios riscos de puni¢do ou mesmo de morte institucionalizados pelo Estado.
Entretanto, para os fins deste trabalho, a cidade centra-se como pano de fundo por suas
caracteristicas de anonimato, individualidade e, consequentemente, de liberdade que imprime
aos modos de vida dos sujeitos. Tais caracteristicas, vinculando-se a valores individualistas nas
chamadas sociedades ocidentais modernas, conferem ao individuo a percep¢ao de ser mais um

na multidao, um estranho sobre o qual ninguém sabe, especialmente sobre sua sexualidade —



situagdo oposta aquela vivenciada nas cidades menores, onde supdem-se que todos se conhecem
e se reconhecem.

Portanto, a “cidade” — o grande centro urbano — caracteriza-se como uma sociedade
complexa refletindo, assim, a existéncia simultdnea de diversos estilos de vida e visdes de
mundo auténomos e independentes, conforme o antropdlogo Gilberto Velho (1994) observa a
partir da analise de uma situagdo social ocorrida no final dos anos 1970, na cidade do Rio de
Janeiro. O episddio em questdo acontece em Copacabana, Zona Sul carioca, quando o autor
presencia a incorporacao de um “preto velho” — um espirito, uma entidade, da umbanda — em
um senhor no meio da multiddo de pessoas anonimas que nao se conheciam. Ao estar
incorporado durante cerca de uma hora, o senhor foi reconhecido e identificado por alguns
daqueles que passavam pela rua como um “preto velho”, ao qual deveriam recorrer e fazer seus
pedidos. A partir desse caso, Velho (1994) assinala como ¢ dificil para o antrop6logo, ao realizar
etnografia, transmitir para seus leitores como situacdes como essa do “preto velho” sdo
consideradas comuns para os sujeitos envolvidos, mesmo havendo aqueles que se surpreendiam
com a cena, ou se sentiam curiosos. Apesar de notar que nem todos os que passavam pela rua
se mobilizavam a participar, o autor evidencia o forte respeito daqueles interessados.

Os individuos ali participantes congregavam-se em torno de crencas e valores
compartilhados, suspendendo-se por aquela uma hora as diferengas sociais que os separavam —
como o exemplo indicado pelo autor das relagdes entre empregadas e patroas. Segundo ele, “a
relagdo hierarquica entre essas categorias desaparecia na fila de consulentes, sem nenhuma
precedéncia explicita, a ndo ser aquela estabelecida pelo momento de chegada” (VELHO, 1994,
p- 15). O episodio presenciado por Velho representa uma situagdo social sobre a qual alguns
antropologos debrucaram-se evidenciando o momento de encontro de diferentes sujeitos,
pertencentes a multiplas categorias sociais — como classe social, raca/etnia, género, idade,
sexualidade, dentre outros — que se reinem em torno de interesses em comum. Compartilhando
por um determinado tempo uma “defini¢do comum da realidade” e operando na mesma
“provincia de significados”, esses sujeitos expressariam certa homogeneidade em seus
comportamentos e atitudes, apesar de manterem algum nivel de variagdo individual (VELHO,
1994, p. 17). Nesse sentido, o episddio do “preto velho” demonstra uma situagao social na qual
a interagcdo e a negociacdo da realidade se fazem presentes no que de comum estava sendo
compartilhado naquele contexto cultural.

Outro exemplo presente na antropologia que evidencia a densidade de uma situagao
social € o trabalho do antropdlogo Max Gluckman (2010) sobre a inauguragdo de uma ponte na

Zululandia moderna. Em seu ensaio, o autor aborda como o sistema social na Africa do Sul

10



encontrava-se dividido em grupos raciais de distintos status consistindo-se de relagdes de
interdependéncia no interior de cada um deles e entre os proprios grupos. Analisando,
sobretudo, as relagdes entre “brancos” e “africanos” (zulus) que vivem em area de reserva,
Gluckman (2010) pontua como as comunidades de africanos que moram nesses territorios
mantém constantes relacdes econdmicas, politicas e sociais com o restante da comunidade
branca da Africa do Sul. Logo, tornou-se fundamental, para a compreensdo das questdes
estruturais que afetavam a area de reserva, uma observacdo de como essa localidade se
relacionava com o sistema social mais amplo do pais. Desse modo, o episoédio da ponte no
distrito de Mahlabatini descrito pelo autor — assim como a reunido distrital na magistratura de
Nongoma, ocorrido no mesmo dia — destaca-se por seu valor analitico enquanto “matéria-
prima” a partir da qual o antrop6logo pode abstrair a estrutura social da sociedade que pesquisa.

Semelhante a situagdo do “preto velho” na Zona Sul do Rio de Janeiro, a situagdo social
da ponte na Zululandia reflete o encontro de sujeitos diversos, os quais suspenderam
temporariamente suas diferencas sociais devido a seus interesses em comum. Dentre os sujeitos
que se reuniram para a inauguracdo da ponte, estavam cerca de vinte e quatro europeus e
quatrocentos zulus, incluindo administradores e autoridades de ambos os grupos. Entretanto,
apesar de as diferencas hierarquicas entre os distintos status dos grupos raciais envolvidos ndo
estarem expressas explicitamente naquela situacdo, os mesmos encontravam-se separados e
localizados em espagos diferentes ao redor da ponte. Assim, “brancos” e zulus tinham seus
lugares bem demarcados naquela cerimonia — refletindo a estrutura social da Zululdndia
moderna. Portanto, ressalta-se como essa separacdo entre os status marcada por corpos
diferentes — pretos e brancos — era acompanhada por uma separacao desses corpos no territorio.
Ambos ndo deveriam se misturar, especialmente, nos ambientes publicos. O que pode ser
observado pela experiéncia pessoal de Gluckman (2010, p. 242) conforme ele relata que
“embora eu estivesse vivendo na propriedade de Matolana e tivesse grande intimidade com a
sua familia, tivemos que nos separar para nossas refeicdoes, no ambiente cultural do hotel de
Nongoma”.

Retomando o caso dos “enclaves” homossexuais aos quais Eribon (2008) se refere,
podemos lé-los a luz de uma antropologia urbana brasileira enquanto grupos que se formam
nos grandes centros metropolitanos a partir de agdes coletivas organizadas segundo as crengas
e valores em comum de seus membros. Diante das caracteristicas proprias ao mundo urbano,
essa “comunidade” reune individuos de categorias diversas, mas que comungam de uma mesma
sexualidade (ou identidade de género). A partir da situag¢do social do “preto velho” vivenciada

em Copacabana e das discriminagdes e perseguicdes que os cultos de possessdo sofrem no
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Brasil, particularmente, aqueles ligados as religides de matriz africana, Velho (1994) observa
como essa expressao religiosa era — e ainda € — considerada em alguns contextos como “errada”,
“pecaminosa”, “blasfémia”, sobretudo quando colocada em paralelo com determinadas
religides cristas. Nesse contexto, o autor pontua como essas crengas precisaram recorrer a uma
vivéncia subterranea para sua continuidade ao longo dos anos. Posto isto, podemos
compreender tanto a expressao religiosa da umbanda como os “enclaves” homossexuais nas
grandes cidades representando a maleabilidade e a fluidez das chamadas sociedades complexas,

sendo estas algumas de suas expressoes fundamentais. De acordo com Velho (1994, p. 25),

essa maleabilidade e fluidez ¢ um dos aspectos mais cruciais para um esforco de
compreensdo das sociedades complexas, particularmente nas grandes metropoles.
Cria uma possibilidade de jogo de papéis e de identidade, que é uma das marcas mais
expressivas de seu estilo de vida. Os limites entre norma, conformismo, transgressao,
constantemente sdo colocados em xeque. Todas as nogdes de normalidade e desvio
tétm um carater eminentemente instavel e dindmico. Essa multiplicidade de
experiéncias e papéis sublinha a precariedade de qualquer tentativa excessivamente
fixista na constru¢do dos mapas socioculturais.

Nesse sentido, as experiéncias nos/com grandes centros urbanos refletem a vivéncia em
conjunto de uma série de sujeitos com suas respectivas visdes de mundo. E essa coexisténcia
que constituiria a propria dinamica das chamadas sociedades complexas. No entanto, como este
trabalho prop0s evidenciar, os espagos € os lugares ndo se encontram separados por fronteiras
como em um mapa cartografico — eles ndo sdo naturalmente transpostos para um mapa
sociocultural. A vida real — se for possivel uma compreensdo do que ¢ o real — ¢ muito mais
complexa, os valores e significados socioculturais e psicoldgicos que dao sentido as
experiéncias vividas nesses espacos € lugares sdo muito mais complexos. O que se destaca sao
suas conexoes, as experiéncias nas fronteiras, ndo suas divisdes. Nas palavras de Velho (1994,
p. 27, grifo do autor), “a continuidade e as transformag¢des da vida social dependem do
relacionamento, mais ou menos contraditorio e conflituoso, entre esses mundos € os codigos a

eles associados”.

Consideracoes finais

Diante dos recentes desenvolvimentos tedricos sobre espaco e lugar, particularmente
nos estudos pés-modernistas e feministas, conceitos fundamentais para esse debate ganharam
renovacao analitica. Nesta pesquisa, a escolha foi por percorrer uma argumentacdo em torno do

conceito de “fronteira”, analisando como esta ndo se encontra dada nos territorios vividos,
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refletindo uma série de conflitos e incoeréncias quando de uma suposta transposi¢ao para a vida
sociocultural em questdo. Sendo assim, partimos do pressuposto de que os modos de
experimentacdo dos sujeitos ndo se encontram dados naturalmente em determinados espagos e
lugares e que a formagao de comunidades pode ocorrer mesmo a distancia, sendo fundamental
a contextualizacdo sobre as desigualdades de poder envolvidas nas relagdes espacializadas —
considerando-se os marcadores socias de classe, género, raca/etnia, sexualidade, dentre outros.
Esses marcadores experenciados nos/através dos corpos dos sujeitos atuam diretamente na
forma como interpretam e percebem suas experiéncias nos centros urbanos.

A partir das sociedades complexas — também compreendidas como sociedades
ocidentais modernas —, ¢ possivel percebermos a “incorporacdo” de uma ideologia do
individualismo. De acordo com essa ideologia, ha o principio de relagdes mais igualitarias,
resultando na nocao de individuo como um valor moral fundamental — que se transforma na
base para o estabelecimento das instituicdes juridicas, politicas e filosoficas. Desse modo, o
individuo moderno constitui-se como moralmente autdbnomo, ndo sendo necessario estar em
relacdes de dependéncia com outros (DUMONT, 2008). Apesar de essa ideologia ndo possuir
caracteristicas estanques e mutuamente exclusivas, seus valores de liberdade, singularidade,
autonomia e de escolha individual dos sujeitos se destacam, especialmente quando pensamos
na fuga dos homossexuais em busca de viverem suas identidades sem as limita¢cdes impostas
pelas chamadas “sociedades tradicionais” — cidades pequenas — e sua ideologia do holismo

(DUARTE, 2003).
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