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Resumo

Visando contribuir para a reflexo sobre as intengdes dos dispositivos juridicos de controle de corpos
negros no territorio brasileiro e seus desdobramentos na construcao da identidade negra, analisaremos a
pratica cultural da capoeira em trés momentos: criminalizacdo formal (1890), descriminalizagéo (1930)
e patrimonializacdo. A capoeira foi reconhecida em 2008 como Patriménio Cultural Brasileiro e em
2014 como Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade pela UNESCO. Longe de serem benevoléncia
estatal ou simples homenagem, esses marcos surgiram de uma histéria de luta de capoeiristas pela
salvaguarda desta manifestacdo cultural afro-brasileira, e, reivindicacdo por reparacdo dos prejuizos de
uma estrutura social racista. Portanto, (i) expomos o risco da patrimonializagdo como padronizagéo do
movimento - cativeiro, remetendo a escravizagdo do corpo dentro do corpo; (ii) invocamos o direito de

pertencer ao proprio corpo e (iii) defendemos a descolonizacdo das ferramentas juridicas.
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Introducao

“Q dai-me licenca aé / Dai-me licenca
Dai-me licenca & Nzambi, / Oi dai-me licenga”
(Dominio publico)

A roda de capoeira € um ritual no qual cada movimento, instrumento, masica tem
significado, transbordando a energia individual dos participantes. Ela invoca uma carga de
energia ancestral ao remeter as pessoas negras trazidas compulsoriamente da Africa para o
Brasil no periodo da colonizagdo. A partir desta pratica pessoas africanas e seus descendentes
treinavam autodefesa, divertiam-se e buscavam forgas, manifestando sua fé, conquistando
territorios e propagando, por diversas geragdes, uma tradi¢do e cultura de respeito a vida e a
liberdade.

L 11 ENADIR - Encontro Nacional de Antropologia do Direito 2021 - GT.22: Salvaguarda de festejos e rituais:
patrimonializacéo e direitos



Em muitos grupos de capoeira as mestras e 0s mestres ensinam que, independente do
estilo, um capoeirista precisa ter equilibrio, conhecimento, respeito pelos mais velhos e pelos
mais novos, e além da propriocep¢do bem desenvolvida, precisa ter também autoconhecimento,
controle emocional e protecdo espiritual. Tudo isso sem um livro ou manual, mas pela oralidade.

Vaérios destes aspectos podem ser vistos a partir dos chamados valores civilizatorios
afrobrasileiros definidos pela pesquisadora Azoilda Loretto da Trindade que foi coordenadora
pedagdgica do projeto A Cor da Cultura (2004), iniciativa politica e pedagdgica para 0 avango
da implementacdo de politicas de promocéo de igualdade racial no Brasil. Na redacgéo do projeto
encontramos 0s seguintes valores: circularidade, religiosidade, corporeidade, musicalidade,
memoria, ancestralidade, cooperativismo, oralidade, energia vital e ludicidade.

Mais do que palavras, cada um destes conceitos apresenta nuances do compromisso
ético com a educacdo para a cidadania em um projeto de sociedade que reconhece e valoriza as
diferencas individuais, abrindo uma roda na qual ha espaco para que todas as pessoas expressem
suas vozes, também por meio de seus corpos e ndo sejam oprimidas por isso.

Ao falar sobre as politicas publicas de valorizacdo e preservacdo dos terreiros de
religides afrobrasileiras como espacos de reproducédo de certos valores civilizatdrios africanos,
Oliveira (2017) salienta que "Pensar 'valores civilizatorios' significa estabelecer novas formas
de organizacdo social, producdo de saberes, e expressoes religiosas." E continua:

Percebemos uma dindmica que possibilita a criacdo de categorias internas de
classificacdo que sdo transformadas em categorias juridicas e voltam para o campo
como categorias de organizacdo social. Parece-nos que a "nogdo de Africa em
conserva" de Roger Bastide (1967) foi radicalizada a tal ponto, que a valorizagéo das
expressdes culturais afro-brasileiras, prescindem da materialidade de um grupo.
(2017, p. 44)

Tomamos estas falas como estimulo para refletir sobre: 1) os valores civilizatdrios
afrobrasileiros como reformulacdo e/ou adaptacdo de valores civilizatorios africanos; 2) a
necessidade de espacos para sua expressao - sendo a capoeira um deles; 3) a mobilizacdo dos
grupos e mestres como fundamental para a implementacdo de politicas publicas de protecdo a
capoeira; e 4) a legitimacdo da cultura que, por vezes, prescinde da identidade destes corpos.

A capoeira foi reconhecida em 2008 como Patriménio Cultural Brasileiro e em 2014
como Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade pela Organizacdo das Nac¢Ges Unidas para
a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO). Esses marcos estdo longe de ser frutos de
benevoléncia estatal ou simples homenagem, antes disso, surgiram de uma historia de luta de
capoeiristas pela protecdo e salvaguarda desta manifestacdo cultural da populagdo afro-

brasileira, e, reivindicacéo por reparacao dos prejuizos de uma estrutura social racista.



Segundo Munanga (2009), a colonizacgéo realiza uma producdo discursiva da triplice
reducdo do negro: ontoldgica, epistemoldgica e teoldgica. Tal discurso pseudocientifico
teorizou a inferioridade racial, corroborando com o interesse de mascarar 0S objetivos
econémicos e imperialistas da empresa colonial.

A perpetuacdo do racismo impede a emancipacdo humana: a plena expressdo do ser
humano, independente de marcadores sociais da diferenga, uma vez que a sociedade “patriarcal
capitalista supremacista branca imperialista” produz identidades fragmentadas e transforma a
negritude em commaodity (hooks, 2019).

Tendo sido o direito brasileiro forjado estruturalmente sob a égide do racismo, suas
tipificacBes criminais sdo, majoritariamente, de expressdes e habitos culturais oriundos da
populacdo negra. A criminalizacdo, portanto, faz parte de um processo de normatizacdo do
controle de corpos, poderes e saberes subalternizados pela colonialidade.

Com este trabalho pretendemos, portanto, contribuir para a reflexdo sobre as intengdes
dos dispositivos juridicos de controle de corpos negros no territorio brasileiro e seus
desdobramentos na construcdo da identidade negra. Para tanto, analisaremos a préatica cultural
da capoeira em trés momentos: sua criminalizacdo formal (década de 1890), sua
descriminalizagdo (década de 1930) e sua patrimonializacdo (década de 2000).

Portanto, (i) expomos o risco da patrimonializacdo como padroniza¢do do movimento -
cativeiro, remetendo a escravizagdo do corpo dentro do corpo; (ii) invocamos o direito de

pertencer ao proprio corpo e (iii) defendemos a descolonizacdo das ferramentas juridicas.

Aquilombamento e a identidade de corpos negros em movimento

Corpo-territdrio é um texto vivo, um texto-corpo que narra as histérias e as
experiéncias que o atravessa?

Territério pode ser definido por relacbes de poder que tém tanto um carater de
dominacdo (funcionalidade, "propriedade”, valor de troca), quanto de apropriacdo (poder
simbdlico, com marcas do "vivido", vinculado ao valor de uso). (HAESBAERT, 2004)

Territorio e territorializagdo seriam, portanto, um "continuum no processo dominagdo-
apropriacgéo, apresentando multiplicidade de manifestacGes dos poderes exercidos por diversos

agentes individualmente, institucionalmente ou em grupos sociais, "controla-se uma area
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geografica, ou seja, o territério, visando atingir/afetar, influenciar ou controlar pessoas,
fendmenos e relacionamentos” (SACK apud HAESBAERT, 2004, p. 03).

Pensamos, entdo, em territorialidade e/ou "identidade territorial” na medida em que o
territorio € considerado, além de sua funcdo politica, elemento simbdlico primordial na
constituicdo e no (auto)reconhecimento das pessoas.

As relagdes existentes entre reterritorializagdo e desterritorializagao séo vistas pelo autor
como dois lados da mesma moeda da territorializacéo, pelo encadeamento temporal amplo e
continuidade dos movimentos individuais e sociais de desterritorializagcdo para novos processos
de reterritorializacdo. Portanto, para Haesbaert (2007), ndo é possivel a auséncia de alguma
territorialidade, nem individual, nem socialmente. Vale refletir sobre a validade desta afirmacéo
no caso da diaspora africana na “Améfricaladina”, mais especificamente no Brasil.

A ocupaggo colonial ocorrida em Africa e nas Américas pelos grupos europeus a partir
do século X1V, visava estipular novas relac@es territoriais firmadas na classificagdo fenotipica
de pessoas e na determinacao do lugar geografico e social de cada grupo. Para Mbembe (2018),
em alguma medida, esta disputa territorial é a criacdo de imaginarios coletivos e uma disputa
de narrativas sobre a qualidade de direitos de um e de um grupo de pessoas.

Em toda a América Latina as disputas por dominacéo e apropriagdo territorial tiveram
e ainda tém uma varidvel expressiva, a étnico-racial. Apos 0 quase exterminio dos povos
indigenas, que se identificam por suas relacGes territoriais, houve importacdo de negros
africanos (que também tem o vinculo com o territério como estruturador da sua identidade),
escravizados para a manutencao de um circuito de poder politico-econdmico europeu.

Construida continuamente durante toda a vida na relacdo sujeito-sociedade, a identidade
tem a ver com relacfes de poder e de diferenciagdo/alteridade. Ou seja, a definicdo de quem é
0 "outro™ resulta na hierarquizacdo de identidades determinando uma como norma, com
caracteristicas positivas, e as outras como negativas.

No caso da populagdo brasileira, Nascimento (1978) diz que a eleicdo, pela elite
intelectual, do mulato como simbolo de uma falsa "democracia racial” é uma estratégia de
"branquificacdo sistematica do povo brasileiro” e o inicio do genocidio do negro. Além disso,
Silva (1998, p. 95) acrescenta que "a medida que os referenciais culturais de origem afro
aparecem negados como inferiores ou reinterpretados segundo padrdes ocidentais, 0S processos
de construgdo da identidade tomam formas especificas."

De acordo com dados Slave Voyages no Atlas of the Transatlantic Slave Trade (New

Haven, 2010) sobre as estimativas do total do trénsito de escravizados, 0s navios que partiram



para 0s sete maiores portos (Rio de Janeiro, Bahia, Liverpool, Londres, Nantes, Bristol e
Pernambuco) transportaram quase trés quartos de todos os cativos retirados da Africa pelo
oceano Atlantico ao longo dos quase quatro séculos de trafico.

Nascimento (1978) ja questionava a fidedignidade dos registros sobre a escraviza¢ao no
Brasil que, devido a sua extensdo territorial e proximidade com a costa africana, recebeu muitas
“pecas” a precos baixos, logo, era mais vantajoso "repor" do que cuidar de quem aqui estava.
Estas pessoas deslocadas de seu territorio eram, em sua maioria, trabalhadoras de oficio,
guerreiras ou sacerdotisas que foram escravizadas, proibidas de utilizar seus idiomas,
manifestar sua cultura, manter suas estruturas familiares e se movimentar e transitar livremente.
Por isto, entendemos o trafico atlantico como um processo de desterritorializagao.

Com a Lei Aurea (Lei n.° 3.353 em 13 de maio de 1888) o Brasil foi a tltima nac&o das
Américas a legalmente libertar pessoas escravizadas. Sabemos, no entanto, que a assinatura do
documento foi consequéncia da pressdo dos movimentos abolicionistas de dentro e de fora do
pais, das acdes de resisténcia das pessoas negras escravizadas, aléem de ser também uma
tentativa de emplacar mais um reinado.

Poucos anos antes, a Lei de Terras de 1850 (Lei n° 601 de 18 de setembro de 1850),
estabeleceu condigfes que privilegiaram pessoas que tinham recursos para a aquisicéo de terras,
0 que impediu que a populacdo negra, até entdo ainda escravizada, pudesse se estabelecer
territorialmente de maneira autbnoma.

A abolicdo da escraviddo néo foi seguida de qualquer garantia de insercdo das pessoas
negras como cidadds da nova sociedade, nem de fornecimento de condicBes para que se
tornassem assalariados (logo, dotadas de potencial econdmico para a manutencdo de sua
existéncia na nova sociedade capitalista) e menos ainda, sujeitos de direitos. Ao contrario,
apenas dois anos depois encontramos a primeira acdo afirmativa estatal que concedia terras,
sementes e recursos financeiros aos imigrantes europeus (Decreto n°® 528 de 1890) em
detrimento a distribuicdo de terras justa para a populacéo negra recém aureada.

Este movimento foi parte do processo descrito como genocidio do negro brasileiro
(NASCIMENTO, 1978), caracterizado como o impedimento do direito de existir de grupos
humanos inteiros pelo uso deliberado de estratégias para o exterminio dos individuos deste
grupo, seja por: morte fisica, prevencdo do nascimento, tortura, imposicdo de outra lingua,
repressao de sua cultura, desintegracdo de suas instituicdes politicas, religiosas, entre outras.

N&o obstante, durante todo o periodo entre o século XV1 e assinatura da Lei Aurea, as

pessoas negras criaram uma forma de opor-se a esta situagdo, por meio da ocupagdo de



territorios / reterritorializacdo: "os escravos fugitivos reuniam-se em locais ocultos,
montanhosos e de dificil acesso, com o objetivo de se fazerem fortes e viverem livres e
independentes, conseguindo, em alguns casos, o estabelecimento de culturas a maneira
africana” (ORTIZ apud MOURA, 1987, p. 11). A estes locais chamam-se Quilombos.

Apesar das guerrilhas, suicidios e assassinatos de senhores, feitores e capitdes do mato,
a quilombagem foi a unidade basica de resisténcia ao escravismo, e dois aspectos que chamam
a atencdo nesse fendmeno séo sua continuidade historica e expanséo geografica. Do sul ao norte
do Brasil e em todos os paises da Ameérica Latina "onde existiu o escravismo moderno, esses
ajuntamentos proliferaram como sinal de protesto do negro escravo as condi¢fes desumanas e
alienadas a que estavam sujeitos.” (MOURA, 1987, p. 11)

Palmares foi o maior quilombo brasileiro, localizado na Serra da Barriga, a época
Capitania de Pernambuco, regido que hoje pertence ao municipio de Unido dos Palmares, em
Alagoas. Foi liderado por Gamga Zumba e em seguida por Zumbi e Dandara.

De acordo com Beatriz Nascimento (2018, p. 329) "o quilombo surge do fato historico
que é a fuga, é o ato primeiro de um homem que nédo reconhece que é propriedade de outro".
Ela analisa a cultura brasileira a partir das relacfes entre territorio e o corpo negro, e aponta que
este corpo se redefine pela experiéncia disapdrica, transatlanticidade e transmigracéo, fazendo
reflexdes sobre a indissociabilidade entre corpo, territdrio e identidade.

Também concordamos com a autora quando diz que a constituicdo e redefinicdo do
corpo negro no Brasil se da pela experiéncia da diaspora, e que pelo movimento do corpo se
esquece do cativeiro. Desta forma, entendemos que a pratica da Capoeira, bem como toda
ritualistica envolvida com seus elementos civilizatdrios afrobrasileiros, sdo de fundamental

importéancia para o fortalecimento da identidade negra brasileira.

Criminalizacao, descriminalizacdo e patrimonializacédo da capoeira

“Nao adianta o armamento / Pra quem tem medo e covardia
E méo na Terra, é pé no vento / Vamos tocar cavalaria

A capoeira é o fundamento / Contra o poder da tirania

Pra confirmar o juramento / Vamos tocar cavalaria”

(Toque de cavalaria - Paulo César Pinheiro)

Cavalaria € o toque de berimbau que representa o alerta maximo ao capoeirista. Na
época da escraviddo o principal perigo para era a aproximacao do feitor. Posteriormente, na
Republica, a cavalaria passou a ser usada para avisar aos negros capoeiristas da chegada da
policia montada, visto que nesta época, a capoeira era legalmente proibida. Atualmente a

cavalaria pode ser utilizada para avisar perigo, violéncia ou discordia no jogo e na roda.



Praticas artisticas, culturais e religiosas relacionadas a essas populacdes foram
criminalizadas ao longo da histdria social de desenvolvimento de paises como Brasil e outros
paises da didspora africana. O fato de tornarem-se interesse de tipificacdo penal pelo Estado
instituido revelam sua relevancia e imprescindibilidade para formacdo de dimensdes
importantes de nossa sociedade.

As origens da capoeira remontam, no Brasil, ao periodo colonial, quando os africanos
vieram escravizados para estas terras. Foi uma pratica de resisténcia negra perante a dominacéo
imposta pelos colonizadores, exploradores e saqueadores europeus.

A Capoeira, definida como luta-danga-jogo-pratica cultural de resisténcia, se organiza
numa estrutura constituida pelos elementos: circularidade, musicalidade, expressdo corporal e
vocal. Dimensdes se interconectam para envolver diversas habilidades do praticante que, além
de saber jogar, precisa tocar os instrumentos e responder ao coro de musicas.

Na roda os praticantes mostram sua destreza corporal e mandinga. A movimentacao
corporal acontece com dois “jogadores” ao centro regidos pelo som dos instrumentos, seus
guias e protetores espirituais. De uma roda de capoeira tudo pode se esperar. Tudo pode
acontecer. E abrir para surpresa e sentir-se a beira do imprevisivel de sua inimaginavel presenca
mais auténtica do ser.

Ha trés berimbaus (instrumento musical de origem centro-africana) neste contexto,
gunga (mais grave), berra-boi ou médio (nem grave ou agudo) e viola (mais agudo), além do
atabaque, pandeiro, agogd e reco-reco. Para cada momento ha um toque (peca musical)
apropriado que dita como vai ser o jogo, se amarrado (lento) ou solto (rapido).

As cantigas (ladainhas, quadras e cantos corridos) estdo ligadas ao toque do instrumento.
As "ladainhas", possuem um ritmo mais lento e ndo ha a participagdo do coro, € um “lamento”,
como diz Mestre Pinguim, mas isso ndo quer dizer que é triste.

Sdo relatos de situacdes vividas no cotidiano por pessoas negras, descendentes de
africanos escravizados e escravizadas, pessoas de vida simples subjugadas pelas instituicoes
estatais. Ou, ainda, pode-se lancar um desafio ao adversario/camara, fazer uma “chamada”,
dedicar-lhe uma mensagem.

Ja as "quadras" contém estrofes de quatro a seis versos que o0 solista canta e depois o
coro repete, e, 0s “cantos corridos™ sdo para jogos mais velozes, com risco até de vida, sdo
compostos por dois versos, sendo gque o solista canta um e o coro responde o outro, ambas séo

comuns tanto na Capoeira de Angola quanto na Capoeira Regional.



Algumas vezes, as letras das musicas trazem nitida invocacdo aos orisas/nkises
(divindades da natureza nas cosmologias afro-religiosas). Nesta “orquestra” o berimbau tem
posicdo de destaque na roda, como uma autoridade espiritual, embora haja registros histéricos,
em praticas no Rio de Janeiro, que a Capoeira nesta regido também realizava-se apenas ao som
do atabaque.

Aqui podemos fazer uma aproximagdo com as religiGes de matrizes africanas, ja que
nos terreiros a musicalidade esta atrelada a sonoridade dos atabaques: rum (mais grave), rumpi
(nem grave ou agudo) e Ié (mais agudo). Ademais, era nos quintais das casas e terreiros de
Candomblé que a roda de Capoeira se formava. Outro ponto é que no comeco do jogo, alguns
Mestres de Capoeira, realizam gestual como se estivessem se benzendo, levando as méos ao
chdo, a testa e a nuca, como no Candomblé.

Na Capoeira todos ficam em roda como no Xiré®, ha a musicalidade essencial para o
transe consciente dos capoeiras, 0s toques dos berimbaus que podem ser associados a vozes de
ancestrais que ja partiram deste mundo material. A relacdo entre Mestre e seus aprendizes se
aproxima da relacdo entre mées de santo com seus filhos, uma vez que estas sdo as liderancas
que cuidam, ensinam, e passam 0 conhecimento adiante, via oralidade.

A partir de entdo, os “jogadores” ddao as maos ao pé do Berimbau e aguardam o gesto
de inclinacdo do Gunga ou Berra-boi para iniciar o jogo. Quem faz esse chamamento
geralmente é a pessoa com maior tempo de experiéncia dentro da Capoeira. A transmissdo do
conhecimento na Capoeira se da por meio da observacdo, da memoria corporal, da prética de
gestos e pela transmisséo oral, com o conhecimento passado de geracdo em geracao. E assim,
a vivéncia se transforma em experiéncia.

No inicio do seéculo XX a Capoeira era arma de resisténcia contra a opressdo policial,
neste contexto, o Berimbau tornava-se arma. Entendidas como violentas e como ameaga a
seguranga publica, ou elementos dissidentes da sociedade “civilizada”que se pretendia criar, as
manifestacdes coletivas de origem africana passaram a ser alvo de perseguicao e proibicéo.

De acordo com Appadurai (2009), grupos que geralmente chegam ao poder dos estados
tém projetos para a constituicio de uma nacdo homogénea e a existéncia de grupos
"minoritarios"” em seu territorio vira sinbnimo de ameacga. Segundo o autor, essa ameaca gera
uma "ansiedade da incompletude™ que transforma a identidade desses grupos de majoritaria

para predatéria, desenvolvendo estratégias de violéncias cada vez mais complexas, publicas e

3 Formacdo circular onde se canta, toca e danca em sentido anti-horario para as divindades das religides
afrobrasileiras.



de larga escala, visando a assimilacdo, submissédo ou destruicdo dos diferentes, muitas vezes
maiorias em quantidade, mas minorizadas em reconhecimento de sua humanidade.

O Cdodigo Criminal do Império, editado em 16 de dezembro de 1830, punia a celebracéo
ou culto de confissdo religiosa que ndo fosse o oficial (art.276) e criminalizava a manifestacédo
de ideias contrérias a existéncia de um Deus cristdo (art. 278). No periodo de 1890 a 1940, a
capoeira era uma pratica proibida por lei porque era vista como violenta e subversiva. O
primeiro Codigo Penal da Republica, de 11 de outubro de 1890, criminalizava o curandeirismo
(art. 156), espiritismo (art. 157) e apresentava um capitulo inteiro, especificamente, para a
criminalizacdo da Capoeira, o capitulo XIII, artigos 402 a 202.

Art. 402. Fazer nas ruas e pracas publicas exercicios de agilidade e destreza
corporal conhecidos pela denominagéo capoeiragem; andar em correrias, com armas
ou instrumentos capazes de produzir uma lesdo corporal, provocando tumultos ou
desordens, ameagando pessoa certa ou incerta, ou incutindo temor de algum mal:

Pena — de priséo cellular por dous a seis mezes.

Paragrapho unico. E* considerado circumstancia aggravante pertencer o
capoeira a alguma banda ou malta. Aos chefes, ou cabegas, se impora a pena em dobro.

Art. 403. No caso de reincidencia, sera applicada ao capoeira, no grao
maximo, a pena do art. 400. Paragrapho unico. Si for estrangeiro, serd deportado
depois de cumprida a pena.

Art. 404. Si nesses exercicios de capoeiragem perpetrar homicidio, praticar
alguma lesdo corporal, ultrajar o pudor publico e particular, perturbar a ordem, a
tranquilidade ou seguranca publica, ou for encontrado com armas, incorrerd
cumulativamente nas penas comminadas para taes crimes. (Decreto n® 847,de 11 de
outubro de 1890).

Sendo o direito forjado estruturalmente sob a égide do racismo, suas tipificacbes sdo
majoritariamente de expressdes e habitos culturais oriundos da populacdo negra. Conforme
temos demonstrado, inimeras ferramentas juridicas prestaram-se a sustentar uma hierarquia
inferiorizante da populacdo negra ha séculos.

A criminalizacdo faz parte do processo de normatizacdo e de tentativa de controle e
pertence a colonialidade do poder e do saber, como explicado por Munanga (2009), Nascimento
(1978) e outros. Tal discurso pseudocientifico teorizou a inferioridade racial, corroborando com
0 interesse de mascarar 0s objetivos econdmicos e imperialistas da empresa colonial. Visando
justificar a sua invasao e violéncia sobre os colonizados, o sistema colonial vai se valer dos
discursos da ciéncia, da religido e ainda da politica.

Sob esse jugo, o sistema penal imperial escravista representa o primeiro movimento de
construcdo da agenda genocida do Estado brasileiro. Se de um lado a aboli¢éo da escravidao
pretendia resolver as tensdes dos negros, de outro, observa-se nas diversas politicas perpetradas
pelo império, formas de controle, exclusdo, exterminio e inviabilizagdo do social dessa

populacdo que, na nova ordem econdmica entdo vigente, deveria estar “controlada”.



Assim, se antes o controle sobre a populagdo negra bem como a violéncia eram
exercidas, na maioria dos casos, por parte dos senhores de escravo, ha nova ordem politica, é o
aparato repressivo do Estado — entdo em estruturacdo - que sera encarregado dessa funcéo,
sedimentando o exterminio e a truculéncia de sua movimentacdo em torno da liberdade da
massa negra. A reforma do Codigo de Processo Penal em 1841, com a transferéncia dos poderes
da Magistratura para as institui¢des policiais sinaliza a instituicdo de um sistema de vigilancia,
truculéncia, repressdo e eliminagdo fisica do contingente social negro.

O sistema penal ancorado no ambito privado comeca a se deslocar para o publico,
criminalizando todas as movimentagdes dos corpos negros recém “libertos” - das penas de
acoites nas ruas aos pordes das prisoes - inviabilizando a reproducéo da vida do segmento negro.
(Flauzina, 2006). Se na nova ordem econémica que se instaura, o trabalho livre € o que dignifica
o0 homem, as populagdes negras, por nao estarem incluidas nessa logica, foram consideradas
massa ociosa, recaindo sobre elas a culpa pela sua condicdo social. Excluidas como forca de
trabalho por conta do projeto oficial do Estado de instaurar a imigracdo europeia, essa
populacdo foi marginalizada e ainda sofre o peso da dupla discriminacdo: de classe e de raca.

Assim, com a Abolicdo da escravidao e com a posterior fundacdo da Republica aos 15
de novembro de 1889, materializou-se no sistema penal republicano-positivista, a passagem do
controle da populagdo negra dos “grilhdes a algema” validados pela criminologia positivista
assim como pela ideologia da democracia racial. O segmento da populacdo negra passou de

~ %

“escravo a mau cidaddo” na Republica.

Contudo, com o objetivo de construir uma imagem nacional que pudesse gerar coeséo
social, elegeu-se a Capoeira e o0 Berimbau enquanto simbolos nacionais. De criminalizada, esta
pratica passou a ser permitida, incentivada e, posteriormente, exportada globalmente.

Entendendo que os corpos negros foram e ainda sao considerados ora como ameaca, ora
como objetos de consumo, bell hooks (2019) fala da indissociabilidade entre politica e
representacoes, e sobre como a dominagéo ocorre por meio do controle de imagens.

Desta forma, devemos atentar para o0s detalhes do processo e das condicGes
estabelecidas pela descriminalizagdo e patrimonializagdo das manifestacGes culturais negras,
neste caso especifico, da capoeira, uma vez que a sociedade “patriarcal capitalista supremacista
branca imperialista” produz identidades fragmentadas e transforma a negritude em commodity
(hooks, 2019).

Neste momento é importante resgatarmos 0s nomes dos dois grandes precursores

essenciais e Mestres de Capoeira sdo: Vicente Joaquim Ferreira Pastinha, Mestre Pastinha,
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maior nome da Capoeira de Angola - nascido em Salvador em 05 de abril de 1889 e falecido
aos 13 de novembro de 1981, e, do mesmo estado, Manuel dos Reis Machado, Mestre Bimba -
nascido em 23 de novembro de 1899 e falecido em 5 de fevereiro de 1974 -
criador/sistematizador da Capoeira Regional - antiga Luta Regional, nome dado devido a
proibicdo da Capoeira.

Em 1932 o Mestre Bimba fundou sua primeira academia no bairro de Engenho Velho
de Brotas em Salvador, nesta década houve expressivo aumento da préatica e da fama da capoeira
entre pessoas ndo negras.

Seu movimento de institucionalizacdo deu-se, entdo, pela fundacéo de academias, como
era comum as outras artes marciais, e a primeira academia de Capoeira a ter alvara de
funcionamento foi a de Mestre Bimba, em 1937. Com o Cddigo Penal de 1940 - que tem mais
de 3000 tipificacdes de condutas consideradas crimes e que até hoje é vigente em nosso pais,
sem ter sido reformulado, mas apenas recebendo alteracdes - a Capoeira deixou de ser
considerada um crime.

Neste periodo Mestre Bimba articulou a insercéo da Capoeira na Faculdade de Medicina
da Universidade Federal da Bahia (UFBA) e muitos de seus alunos eram filhos e filhas de
pessoas influentes. Em 1953, o Presidente Getulio Vargas apertou a mao de Mestre Bimba apds
uma apresentacdo exclusiva realizada ao presidente, levando-o a declarar a Capoeira como
esporte nacional.

Ao mesmo tempo, as elites precisavam de um elemento que fosse simbolo da coesédo
social brasileira, desta forma, apds este acontecimento, a Capoeira e o Berimbau foram eleitos
como simbolos nacionais, jA& que a Capoeira manifesta todos os valores civilizatorios
afrobrasileiros e ja estava disseminada entre pessoas de variados pertencimentos étnicorraciais
e de classe. Levaram ainda quase 20 anos para que a Capoeira fosse oficialmente reconhecida
pelo Conselho Nacional de Desportos, em 1972.

Nos artigos 215 e 216 da Constituicdo Federal de 1988 o Estado brasileiro assume a
responsabilidade pelo patrimonio cultural brasileiro e 0 determina como “bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira” e,
ainda, “O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional”.

A capoeira foi reconhecida como patrimoénio nacional imaterial em 2008 pelo Instituto
do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN). Sua relevancia nas politicas culturais
se deu apenas nos governos Lula e Dilma, e principalmente durante a gestdo de Gilberto Gil no
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antigo Ministério da Cultura (MinC) (janeiro de 2003 a julho de 2008). Instituido em 2008, o
Programa Brasileiro e Internacional para a Capoeira enumerava as seguintes agoes:

1. A construcdo de um calendéario anual, nacional e internacional, da capoeira; 2. A
criacdo de um Centro de Referéncia, em Salvador, como espaco de pesquisa,
documentacdo e atividades ligadas a capoeira; 3. A criagdo de um programa a ser
implementado em escolas de todo o Brasil pelo Ministério da Educagdo, considerando
a capoeira como pratica cultural e artistica, e ndo apenas como pratica desportiva; 4.
A criacdo de uma previdéncia especifica para capoeiristas e artistas em geral; 5. O
oferecimento de apoio diplomatico aos capoeiras que vivem no exterior,
considerando-os como embaixadores da cultura brasileira, e reconhecimento do
notério saber dos mestres; 6. O lancamento de editais de fomento para projetos que
usem a capoeira como instrumento de cidadania e inclusio social.*

Em relacdo a alguns dos editais de fomento lancados por este programa, alguns
capoeiristas e grupos de Capoeira, mesmo a favor da patrimonializacdo como maneira de
protecdo e resguardo, manifestaram as dificuldades de comunicacdo, em especial, para 0s
capoeiristas “mais humildes”, a falta de transparéncia na gestdo dos recursos e a linguagem
burocratica estatal, como fatores que geram uma desconfianca em torno da patrimonializacéo.

Se hd um interesse do Governo em apoiar essa arte tombada como Patrimdnio
Imaterial Nacional h4 menos de um ano, este precisa (re)conhecer 0s mecanismos
desta grande rede informal, a sua linguagem, a sua realidade e, 0 mais importante, as
suas reais necessidades. Ao menos uma equipe preparada para dialogar com essa
comunidade precisa intermediar esse tipo de politica. A sele¢do dessa equipe deveria
ser feita de forma muito séria e estabelecida a partir das bases acima citadas. (Trecho
da Carta dos capoeiristas “A comunidade de capoeira e conhecedores do edital
Capoeira Viva 2007, 2009°)

De outro lado, a patrimonializacdo poderia consolidar perante a sociedade a nocdo de
uma cidadania cultural, onde as lutas pelo direito a memoria, a ressignificacdo do passado, ao
reconhecimento e valorizacdo da contribuicdo de povos africanos e indigenas possam ser
reivindicadas como forma de reparacéo as iniquidades sociais, econdmicas e politicas.

O processo de salvaguarda iniciou ap6s o reconhecimento da Capoeira como patriménio
cultural imaterial, e foi dividido em trés aspectos: acdes do Pro-capoeira; candidatura para
patrimonio cultural da humanidade; e descentralizacdo e criacdo dos Conselhos de Mestres.
Capoeiristas participaram de varias etapas de discussdo do processo e a partir de 2013 as
decisOes passaram a ser descentralizadas, visto ndo haver consenso na comunidade sobre alguns
pontos. A descentralizacdo foi importante para contemplar a diversidade dentro da comunidade
de capoeiristas. (CID, 2020)

4 Processo n° 01450.002863/2006-80, Parecer n° 031/08, Registro da Capoeira como Patriménio Cultural do
Brasil.
S Disponivel em: ttp://consorciocultural.blogspot.com.br/2009/04/comunidade-de-capoeira-e-conhecedores.html
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A nova “Carta/Manifesto dos Movimentos Populares de Capoeira Angola do RJ” ao
IPHAN, em 2013, sobre a implementacdo do conselho de mestres, néo se colocou contréria a
politica, mas evidenciou sua insatisfagdo com a representatividade e o acesso a informacao.

Além da Capoeira, diversos outros bens de matrizes africanas foram registrados como
patriménio cultural imaterial como o0 Samba de Roda do Rec6ncavo (2004), Oficio das Baianas
de Acarajé (2005), Tambor de Crioula (2007) até o Sistema Agricola Tradicional das
Comunidades Quilombolas (2018).

A institucionalizacdo e a patrimonializacdo da capoeira da forma como vém sendo feita
gera polémicas e esté longe de ser consensual entre os diversos membros e grupos de Capoeira
do Brasil. Em muitas situacfes acaba por tirar o protagonismo dos praticantes mais antigos e
antigas, apresentando uma tentativa de regulamentacdo com interferéncia estatal que pode
descaracterizar elementos essenciais a sua propria formagéo.

Atualmente tramitam alguns projetos de lei perante o Congresso Nacional (PL 50-
b/2007, PL 5222/2009, PL 3640/2020), gerando grandes discussbes e dividindo opinides.
Contudo, sob uma perspectiva historica, quando os representantes do poder estatal se
aproximam, ndo € para apoiar, mas sim, exercer controle, oferecendo efeitos colaterais a
patrimonializacdo como o0 engessamento.

Os instrumentos juridicos e as politicas publicas voltadas para os patriménios culturais
podem reforcar o mito da democracia racial pela assimilacdo dos elementos de origem africana
e afrobrasileira como simbolos nacionais, sem, contudo, remunerar os grandes Mestres, ou
apoia-los efetivamente. Ademais, as representacdes forjadas e reforcadas sobre Capoeira , sdo
majoritariamente imagens de jovens e pessoas brancas, e ndo de pessoas negras ou antigos
Mestres (por exemplo, pela principal ferramenta de busca online, Google).

Ressaltamos, pois, a importancia de ter profissionais negras e negros nos espacos de
poder, como juristas, e profissionais ndo negros letrados racialmente, para olhar o projeto de
nacdo a partir dos valores civilizatdrios afrobrasileiros, compreender realidades diversas e

prever como as nuances das determinaces juridicas afetam o cotidiano das pessoas.

1€, mundo dé& volta, camara: Consideragdes finais

Ao apresentarmos a trajetdria historico-social da Capoeira iniciada no contexto da
formacdo escravista do Brasil - sendo proibida e perseguida - evidenciamos esta préatica

enquanto manifestacdo cultural de resisténcia de matriz africana. O fato de ter sido algada a
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condicdo de patriménio cultural imaterial brasileiro (2008), é reflexo de seus efeitos no
fortalecimento da identidade social e da valorizacdo da memadria coletiva.

A partir do compromisso ético de repensar o impacto de decisdes juridicas em relagdo
ao transito de corpos negros no territdrio brasileiro, expomos o risco da patrimonializa¢cdo como
padronizagdo do movimento - cativeiro, remetendo a escravizacdo do corpo dentro do corpo.
Quanto mais a Capoeira continuar descentralizada, mais dificil sera controla-la, escapando do
aprisionamento de diversos rétulos.

Nessa esteira, uma consequéncia plausivel € a invocacdo pelo direito de pertencer ao
préprio corpo, que é o primeiro territorio do ser, e elemento pelo qual interage-se com outros
seres. A colonizacao foi o ato de invadir territdrios, corpos e mentes, tratando a alteridade com
violéncia. Portanto, descolonizar o olhar é valorizar as epistemologias produzidas e
desenvolvidas pelos povos espoliados, explorados e escravizados.

Por fim, defendemos a necessidade da descolonizacdo das ferramentas juridicas, e
inferimos que isso apenas sera possivel a partir da ressignificacdo dos olhares para 0s corpos
ndo hegemdnicos. E um objetivo fundamental da Republica Federativa do Brasil, em
alinhamento com os Direitos Humanos, promover o bem de todos sem preconceito ou quaisquer
forma de discriminacdo. Um projeto nacional fantasioso, desenhado com bases no mito da
democracia racial, na farsa da meritocracia, na reatualizacdo constante dos mecanismos de
racismo estrutural vai contra estes principios.

Essa mudanca de olhar tem relagéo estreita com o projeto de sociedade que se deseja.
Se queremos uma sociedade verdadeiramente democratica, que ndo valorize um sistema de
privilégios (branquitude) em detrimento da garantia de direitos pelo racismo estrutural, é
importante ponderar quais sdo o0s valores importantes para esta sociedade, e, talvez, entender 0s
valores civilizatérios afrobrasileiros em sua profundidade e possibilidade de amplitude para o

bem viver de todas as pessoas brasileiras, independente de seu fenotipo.
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